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Prefacio a la tercera edicion

Han transcurrido ya mas de tres décadas desde el surgimiento
en Argentina de lo que se conocié como filosofia de lalibera-
cion y 28 afios desde que se pusiera punto final al presente
texto. Releerlo Iineapor linea buscando erratas a 13 afios de la
segunda edicién ha constituido una experiencia fascinante. A
reserva de que seria imposible reescribirlo tal cual —los afios
no pasan en vano y la cotidianidad se modifica implacable-
mente-, parece conservar unavigencia inaudita. Lo méas pro-
bable es que no sea mérito del texto ni, mucho menos, del
autor. Méas bien, la realidad latinoamericana vuelve a poner
sobre la mesa de la discusiéon, de manera urgente y demandan-
te, la mayor parte de los asuntos aqui tratados. Y no como una
vuelta o imposible retorno al pasado, sino como urgencias de
la hora, las cuales reclaman (¢una vez mas?) impostergables
insumos tedricos pertinentes ante la organizacion de la resis-
tenciay larecreacion de la practica politica por parte de exten-
sas mayorias.

Escrita en medio de polémicas, podria decirse que incluso
antes de su edicién, ya surgian reacciones frente a esta obra.
Por eso es tan importante contextualizarla. No se agota en su
contexto de produccion, pero solo desde alli adquiere todo
su sentido. Fue el primer intento de explicar y evaluar en con-
junto esas producciones filosoficas, que surgian con ansias
liberadoras. Y pretendi6 hacerlo alli mismo, en los propios co-
mienzos y hasta balbuceos iniciales. Lo interesante es que sin
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este cuadro interpretativo, resultaria muy dificil y hasta des-
pistante internarse de modo coherente en las derivaciones y
ramificaciones de esas expresiones filosoéficas surgidas con
posterioridad. Que todavia sigue siendo socorrida esta interpre-
tacion, lo muestran reiteradas referencias, algunas de las cuales
aparecen en la nota que esta al final de este prefacio. El texto
exhibe, por si fuera necesario, el valor de las polémicas para
pulir y retinar los argumentos y posiciones en pugna. Lo inte-
resante de las disputas examinadas aqui es que no constituye-
ron polémicas entre dos participantes, como suele darse. Se
traté de grandes debates col ectivos en multiples frentes, en los
que repercutian, por lo demas, los conflictos politicos y socia-
les circundantes, traducidos filoséficamente como cada quien
pudo hacerlo en aquellos momentos, desde posiciones ideol 6-
gico-politicas y con herramientas intelectuales disponibles
muy diversas. No es éste el lugar para abundar sobre las suti-
les caracteristicas de refinamiento intelectual que brindan las
pol émicas.

Conviene, eso si, consignar pistas acerca de las condicio-
nes en que el texto fue escrito. El autor tenia 25 afios cuando, a
finales de i 975, comenzd a borronear Jo que concibié como
un muy breve articulo para puntualizar las modalidades en que
habia surgido lafilosofia de laliberacién en Argentina. Llega-
do ala Fundacio6n Bariloche en enero de 1976, como becario de
posgrado en la maestria de Ciencias Sociales, intentaba avan-
zar en laredaccién de ese pequefio texto. Mientras tanto, el
mundo se derrumbaba bajo sus pies. A poco vendria el golpe
de Estado en marzo y su padre seria secuestrado. Cuando lo
encontraron, permaneceria por meses "a disposicion del Poder
Ejecutivo Nacional", un eufemismo de la dictadura para eludir
el habeos corpus. El autor abandonaria el pais en mayo, con di-
reccion a un desconocido Ecuador a donde le habia sugerido
dirigirse GuillermoHenriquez, porque si algo permite seguir vi-
viendo en esas condiciones, eso es la amistad. Todos los libros
y papeles cuidadosamente acumulados y leidos hasta obsesi-
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vamente, con notas y apuntes, no podian acompafarlo. Era de-
masiado el riesgo de ser detenido por portar material "subver-
sivo". Es probable que para ese momento tuviera como unas
100 péginas escritas y un bosquejo de lo que vendria. Lo acom-
pafiaba una sensacion de gran fracaso colectivo. Asumio6 el
compromiso de aclarar la parte que podia de todo ese inmenso
y complejo proceso: lapequeia porcioén filosoéfica, casi unado-
sis homeopética y de muy relativa importancia en el conjunto
del sufrimiento compartido por tantos compatriotas y herma-
nos latinoamericanos en el fatidico ciclo abierto a partir del
golpe de 1964 en Brasil. No sabia qué hacer con los materiales.
Acudi6 en su ayuda otro amigo. A Gustavo Ortiz se le ocurri6
ponerlos bajo el cuidado de unos conocidos yugoeslavos, que
habian sobrevivido a campos de concentracién en Europay te-
nian experiencia en esas lides. Habian construido su casa con
paredes dobles. Entre esas paredes reposaron unos meses |los
materiales. Después, poco a poco, en pequefios paquetes, fueron
enviados por correo al Ecuador. La mayor parte |leg6 sin pro-
blemas a Cuenca...

Alli el autor sigui6 trabajando febrilmente en lo que ya era
algo més que un pequefio articulo y mostraba los perfiles de un
libro con casi 800 paginas. Cuando estaba ya muy avanzado
en laredaccién, apunto de dar los toques finales, Claudio Malo
sugirioé que lo aprovechara como tesis doctoral. De nuevo la
amistad hacia posible otro paso. Yaterminado y a punto de sus-
tentarlo como tesis, lo llevd a Quito a una reunién académica,
para presentarle el texto a Leopoldo Zea, quien lo leyd y le
ofreci6 proponerlo al FCE para su primera edicién. Final mente,
y COn una generosa presentacion de Zea, apareci6 en 1983."

Debe subrayarse, por lo tanto, que el texto nunca fue pen-
sado como tesis.. Fue un articulo que se convirtid, sobrela mar-

' Pata una aproximacion ala trayectoria filosofica del recientemente
fallecido maestro mexicano, Cf. " ¢Pensador incomodo?' en € volumen
dedicado a su memoria por Cuader nos Anteriamos, vol. 5, niim. 107 (unam,
M éxi co, septjembre-ortubre de 2004), pp. 129-152.
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cha, en un extenso trabajo para tratar <ie aclarar (mejor_dicho,
aclararse) qué habia pasado con la filosofia en medio del dra-
"~rria~vivido por Argentina en esos afios y cuél habia sido el papel
de una porcién de la produccion filoséfica en lalimitada par-
cela de la vida publica en que esa actividad académica tuvo
una modesta repercusion. El interés resultaba muy grande
porque se trataba, con todo, del nipdo de inlerjpretaximjjSjiCDn-
jecimientos. Era como aferrarse a la busqueda (¢0 construccién?)
de sentido en medio de la catastrofe ciudadana y familiar (en
enero de 1977, como parte de la llamada "guerra sucia’', serian
secuestrados y "desaparecidos" en Mendoza su abuelo y un tio).
Era insistir en pensar y teorizar después de la derrota, habien-
do sido critico con anterioridad y habiendo advertido de los
riesgos de esa derrota. Por eso el titulo original era LecturaA& la
filosofia de la liberaci6n latinoamericana. Razones editoriales
lo harian aparecer con el titulo conservado hasta ahora. Aquella
nocién de "lectura' dejaba bien en claro que nunca se preten-
di6 un enfoque de sociologia del conocimiento o unareductora
consideracion psicologista. Mucho menos, la exposicion de un
supuesto "sistema' personal.

De ninguna manera podria hacérsele justicia en este pre-
facio alo que se ha producido y avanzado en estos afos sobre
el tema. No vale la pena siquiera intentarlo. Cuanto mas, indi-
car algunos hitos de referencia obligada para tener a qué ate-
nerse en medio de esa gran produccion. No es posible tampo-
co realizar aqui un seguimiento de cé6mo evolucionaron o se
prolongaron [as posiciones asi caracterizadas en los afios si-
guientes. El material estudiado en aquellos afios estaba cons-
tituido, en su mayor parte, por discursos en formacioén, en plena
gestacion. Quizéano seria exagerado decir que el ciclo previsto

« en aquellos momentos se cumplié con creces en la produccion
posterior. El libro que se tiene entre manos fue una lectura.
Otros estudios complementarios, desarrollados por el autor
antes, durante y después de la redaccidon de esta obray que
cubren aproximadamente hasta finales de los afios ochenta, se
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encuentran reunidos en volumen.- En todo caso, se ha consi-
derado conveniente afiadir al Apéndice el texto de laponencia
presentada en las Jornadas organizadas por la Fundacién ICALA
en Rio Cuarto, Argentina, con motivo de los 30 afios del surgi-
miento de esta filosofia.

Quiza no sea exceso de prolijidad destacar algunos de-
talles, que no escaparan a una lectura perspicaz. Hay trabajos
prometidos por el autor. Algunos se hallaban en curso y otros
s6lo propuestos. No todos se pudieron completar y quedaron
algunos como meros bosquejos. Algunos textos no ala mano
son so6lo indicados. Esto se debia a las condiciones de redaccion
ya mencionadas. Entre ellas, las pérdidas irreemplazables en el
trayecto de los materiales desde Bariloche a Cuenca. Hay no-
ciones que han modificado su alcance y sentido. Por ejemplo,
lanocién de populismo no tiene las mismas connotaciones se-
gun desde dénde se ejerzala critica. La nociéon de comunidad
esgrimida en muchos momentos, sobre todo por el sector del
populismo ontologicista, no tiene nada que ver con la recupe-
racién y manipulacion actual de esa categoria. El término es el
mismo. Los sentidos muy diversos.” También hoy las referen-
cias al proletariado parecerian sonar extralimitadas. Considére-
se que en aquellos afios todavia la organizacién sindical tenia
fuerza y demograficamente el proletariado pesaba significati-
vamente. En otro registro, la extension de las citas se justifica-
ba por dos motivos. Para poder reconstruir adecuadamente el
escenario (el contexto) de desarrollo de este pensamiento y para
que no quedaran dudas de lo dicho y afirmado por las distintas
posiciones en pugna. La ausencia de una reflexion femeninay
feminista en el pensamiento de laliberacién es constatable. Tra-

* Filosofiasparalaliberarian, ¢liberaciéndel filosofar?, pro!, de Arturo
Hico Bovio, 2 ed, unsm, Toluca, 2001 (la 1" es de 1997), 221 pp. (en la in-
troduccion hay mas referencias sobre la recepcion del presente libro).

* CfAas sugerentes reflexiones de Pablo Gonzal ez Casanova, "Comuni-
dad: ladidécticadd espacio”, Tanas. Cultura, ideologia y sociedad, Nueva
Epoca, miin 36 jLaHabana, enero-marzo de 2004), pp. 4-15.
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bajos recientes de indispensable lectura reubican la discusiéon _
de aquellos afos y, por supuesto, la actual desde perspectivas
afinadas.”

Muy queridos y admirados colegas sobrevivieron al exilio
interior, como Manuel Ignacio Santosy Severino Croatto. La-
mentablemente, Severino falleci6 el afio pasado.” También se
escribe este prélogo después de que Cardoso da sido presiden-
te, del fallecimiento de André Gundcr Frank y de la designacion
de Ratzinger como papa. No son detalles menores.® El filosofar
parala liberacién es un pensar obligado, por definicién, aman-
tenerse abierto al proceso histérico, justamente el que se quie-
re transformar (¢liberar? Si, dado que las situaciones de depen-
dencia se han agravado). Es perceptible también que se sigue
filosofando en condiciones de alto conflicto social desatado.’

A ladistanciay en muy diferentes circunstancias, se deben
reiterar las dedicatorias y |0os agradecimientos a quienes hicie-

“ Cf., por geemplo, de Uraniauiigo, Fura cambiar la vtdti: politicay pen~
samteittti del feminismoen AntericalLatina, i" reimpr., Instituto delaMujer
dela Universidad de Panamd, Panama (| * ed., 2000), 210 pp., y Conoci-
miento, libertady poder: clavescriticasenlateoriafeminista, Institutodela
Mujer de la Universidad de Panamd, Panamd, 2002, 175 pp.; Carmen L.
Bohdrquez, "La mujer indigenay la colonizacion de la eréticaen América
Latind', Estudios, afio 2, nim. 2 (cricyT, Mendoza, diciembre de 2001), pp.
66-99; Francesea Cargerlo, Las ideas feministaslatinoamericanas. Universi-
dad dela Ciudad de México, México, 2004, 250 péginas.

Hay unaaproximacion inicial aso fecundaobraen Guillermo Hansen
(ed.), Loscaminosinexhaunblesdelapalabra (las/¢lecturascreativasenla

Bibliayd<; laBiblia/. Homenaje decolegasy discipulosa J. Severino Croatto

en sus 70 afos de vida, 40 de magisterioy 25 en e rsiui-r, L.u men-iseoer,
Buenos Aires, 2000, 684 paginas.

° Un estudio referido alos origenes delateologiade laliberacion y que
puede s leido pardelamente y de modo complementario aéste, lo cons-
tituye e texto de Samud SlvaGotay. El pensamiento cristiano revoluciona-
rio en Amtncu Latinay el Caribe Implicacionesde jater-logiadelali-
beracién paralasociolégui delareligion, 2" ed., Agota, Rio Piedras, Puerto
Rico, 1983 (T ed, 1981), 393 paginas.

" Cf. Arturo AndrésRoig, Eticadel poder y moralid\ul dela protesta. Res-
puestas u la crisis moral de nuestro tiempo, iioiunc, Mendoza, 2002, 279
paginas.
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ron posible este escrito en condiciones tan adversas. Con el tiem-
po, el sentimiento de gratitud aumenta.

Constituye una gran satisfaccion que el FCE haya decidi-
do, previala correspondiente evaluacion, editar por tercera oca-
sion esta obra, lo cual no puede menos que agradecerse cum-
plidamente. Esta vez si sera una edicion corregida, dado que se
hicieron esas rectificaciones parala segunda edicién, pero no
se pudieron tomar en cuentay se extravid el material ya revi-
sado. Sin modificar la estructura del original, se haprocedido a
corregir nuevamente las erratas mas evidentes (puntuacion,
términos incompletos o que no correspondian, errores "de
dedo", concordado témpora, algunas referencias confusas o
nombres mal escritos). Se han colocado entre llaves aclaracio-
nes indispensables pata colaborar con una lectura pertinente.
No se han actualizado datos de labibliografia, para no confun-
dir a quienes se interesen por las fuentes utilizadas y que estu-
vieron disponibles oportunamente para este estudio. No se ha
efectuado correccion de estilo. Se han respetado los énfasis del
original por fidelidad a quienes lo hayan leido o lo vayan a
leer; y, por supuesto, al autor.

No esta de més reiterar, paraterminar, que el autor se sigue
afirmando en su programa de trabajo a la busqueda de la radi-
calizacion problematizadora del historidsino latinoamericano.
Por eso, no le ruboriza reconocer que permanece encandilado
y altamente motivado por el simbolo de ese pensar; el colibri
en su vibrar incesante...

HORACIO CERUTTI GULDBERG
Santa Ursula Xitla, Tlalpan, D. E, 10 de mayo de 2005

NoTA: Se afladen, entre otras, las siguientes referencias bibliogréficas a las
mencionadas en € prefacio alasegundaedicion: Arturo AndrésRoig, Teo-
riay critica del pensamiento latinoamericano, i-ci:, México, 1981, 313 pp,
(donde se anticipa la publicacion de este libio); Arturo Andrés Roig.
Narrativay cotidianidad. Cuadernosde Chasgui, Quito, 1984, 68 pp.; Jor-
ge Gracia (comp.), Repertorio de fil 6sofos latinoamericanos, suny Bullalo,
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Amherst, N. Y., 1988, pp. 31-32;Jorge GraciayMireya Camurdti feus.). Phi-
losophy and Literaturein Latin America, sum I'ress Albany, 1989, 279 pp.;
Gustavo Escobar Vaenzuela, Introduccién al pensamiento filosofico en
México, Limusa-Noriega-UNAM, México, 1992,147 pp.; variosautores, Amé-
ricaLatina: identidad y diferencia. Universidad Auténomade Ciudad Ju&
rez, Ciudad Ju&rez, 1992, 270 pp.; Arturo Andrés Roig, Historia delaside-
as, teoriadel discursoy pensamiento latinoamericano, Universidad Santo
Tomas, Bogotd, 1993, 202 pp.; Arturo Andrés Roig, Rostro vy filosofia de
América Latina, epiunc, Mendoza, 1993, 230 pp.; Arturo Andrés Roig, El
pensamiento latinoamericanoy su aventura. Centro Editor de Américal ati-
na, Buenos Aires, 1994, 2 tomos, 200 pp.; José Luis Gomez Martinez, Pen-
samiento delaliberacion. Proyeccion de Ortega en |beroamérica, Ediciones
EGE, Madrid, 1995, 232 pp.; Vicente Medina, "Reflexiones sobre lasfil osofi-
aslatinoamericanas de o para la liberacion”, en Clara Alicia Hif de Bertra-
nou (cornp.), Anversoy rever sode América Latina. Estudiosdesdee findel
milenio, Universidad Naciona de Cuyo, Mendoza, 1995, pp. 349-353; Wal-
ter Mignolo, TheDarker Side of the Renaissance, TheUniversity of Michi-
gan I'ress Ann Arbor, 1995, 426 pp.; Francisco Mir6 Quesada, "Filosofia
norteamericana, filosofia latinoamericana, divergencias, convergencias’,
en El trabaj o filosdfico hoy en el continente (memorias del X111 Congreso In-
teramericano de Filosofia), Editoria ABC, Bogota, 1995, pp. 293-308; Amy
A. Oliver, "Cerutti Culdberg, Horacio", en Stuart Brown, Diane Collinsony
Robert Wilkinson, Biographical Dictionary of Twentieth-Century Philoso-
phers, Routfedge, Londresy NuevaY ork, 1996, p. 139; David Sobrcvilla, La
fil osofia contempor anea en € Per U, Carlos Matta Editor, 1996, 502 pp.; Pau-
lo César Carbonari, "Grandes afirmacoes da filosofia latinoamericana da
libertacéo. Algnmas quesfées’, fal osofaser, afio v, num. 8 (Szo Josg, Brasl,
IFIHE-DAJOB, 1996), pp. 55-61; Santiago Castro-Gémez, Critica de la razon
latinoamericana, Fuvill Libros, Barcelona, 1996, 170 pp.; Gustavo Escobar
Valenzuelay Mario Albarran V dzquez, Fil osofia. Un panorama desu pro-
Meméticay corrientescontempor aneas, McGraw Hill, México, 1996, 173
pp.; ElinaVuola, Limits of Liberation. PraxisasMethod in Latin American
Liberation Theol ogy and Feminist Theol ogy, A cademiae Scientiarum Fenni-
cae, Helsinki, 1997, 245 pp., hay edicién castellana: Teologia feminista.
Teologiadelaliberacion. La praxiscomo método delateol ogialatinoame-
ricana delaliberaciény delateologia feminista, ieraLa, Madrid, 2000, 289
pp.; Josef Estermami, Filosofia andina. Estudio intercultural dela filosofia
autéctona andina, AbyaYaa, Quito, 1998, 359 pp., hay edicion en demén:
AndinePhilosophic. Eineinterkulturclle Studie zur autochthonen andinen
Weiskcit, IKO-Verlag fir loterkulturelle Kommunikation, Francfort, 1999,
353 pp.; Gunther Mahr, "Horacio Cerutti Guldberg. Filosofias para la libe-
racion. ¢liberacion del filosofar? Toluca, 1997, Polylog. Zeitschriftfir
Interkulturelles Philosophieren, nim. 2 (Viena, 1998), p. 110; Javier Sasso,
La filosofia latinoamericana y |as construcciones de su historia, Monte Avi-
la-UNE.sco-Embajada de Espafia, Caracas, 1998, 228 pp.; Heinz Krumpel,
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Diedeutsche Philosophiein Mexiko. Ein Beitrag zur interkulturellen Vers-
tandigung seit Alexander von Humboldt, Verlag Peter Lang, Francfort del
Meno, 1999, 414 pp.; Carlos Maria Pagano Ferndndez, Un model o de filoso-
fiaintercultural: Rodolfo Kusch (1922-1979). Aproximacion ala obra del
pensador argentino, Concordia, Aquisgran, 1999, 284 pp.; Mario Séenz, The
Identity of Liberationin Latin American Tkought. Latin American Histori-
cismand the Phenomenol ogy of Leopol do Zea, L exington Books, Maryland,

1999, 372 pp.; Gunther Mahr, Die philosophie als Magd der Emanzipation.
Eine Einflihrungin das Denken von Arturo AndrésRoig Concordia, AQuLs
grén, Serie Monografias, mim. 32, 2000, 335 pp.; Carlos Pérez Zavaa, Artu-
ro A. Roig. Lafilosofia latinoamericana como compromiso, Universidad
Nacional deRRio Cuarto-icAL A, Rio Cuarto, ¢19997, 198 pp.; Martin Al coff,
linday Eduardo Mendieta, Thinking front the Underside ofilistory. Enri-
que Dussels Philosophy of Liberation, Rowrnan & Littlefield, Maryland,

2000, 300 pp.; Rubén Garcia Clarck, Luis Rangel y Kande Mutsaku (co-
ords.], Filosofia, utopiay politica. Untorno al pensamientoy ala obrade
Horacio Cerutti Guldberg, unam, México, 2001, 342 pp.; Laura Mués de
Sdvrenk, "Horacio Ceruiti Guldberg (1950)", en ClaraAlicia Hif de Bertra-
nou (presen! y comp.), Semilla’; en el tiempo. El latinoamericanismo filoso-
fico contemporaneo. Universidad Nacional de Cuyo, Mendoza, 2001, pp.
43-52; Arturo Andrés Roig, Caminosdela filosofia latinoamericana, Mara-
caibo, 2001, 181 pp.; Adriana Barrionuevo, "HI problema de las necesida-
desen Arturo Roig", en varios autores, Violencias, instituciones, educacion,
icaLa, Rio Cuarto, 2002, pp. 21-24; Pablo Guadarrama, Humanismo en el
pensamiento latinoamericano, Editorial de Ciencias Sociaes, La Habana,

2002, 418 pp.; Adriana Arpini, "La polémica entre Augusto Salazar Bondy y
Leopoldo Zea. Unarevision critica del historicismo en AméricaLatind’, en
AdrianaArpini (comp.), Estudiosdehistoriadelasideas|atinoamericanas,
Universidad de Cuyo-Facultad de Ciencias Politicasy Socides, Mendoza,
2003, pp. 45-70; Yamandu Acosta, "Espacio cultura e intelectua latinoa
mericano en & Cono Sur; redesy conexiones', Pasos, nim. 114 (Departa-
mento Ecuménico de Investigaciones, San José de Costa Rica, julio-agosto
de 2004), pp. 14-24; Carlos Beorlegui, Historia del pensamiento fil ostfico
|atinoamericano. Una busquedaincesantedelaidentidad, Universidad de
Ueusto, Bilbao, 2004, 896 pp.; Carmen liohérquez, " JA filosofia latinoame-
ricana en perspectiva histérica', Cuadernos Americanos, afio xvm, vol. 6,
ndm. 108 (unam, México, noviembre-diciembre de 2004), pp. 177-194;
Rall Fornet-Betancouit (ed.), Criticaintercultural delafilosofialatinoame-
ricana actual, Trolta, Madrid, 2004, 200 pp.; Juan Ulivier Gébmez Meza,
"Identidad y filosofia latinoamericana en Horacio Ceritti”, Heredia, Costa
Rica, 2004, manuscrito inédito, gentileza del autor; Ricardo Sdas Astrain
(coord. académico), Pensamiento critico latinoamericano. Conceptosfunda-
mentales, vo!. 11, Ediciones Universidad Catdlica Siva Flenriquez, Santiago
de Chile, 2005, varios articulos, y Pio Colonnello (d cuidado de), Filosofia
e politica in America Latina, Armado Editore, Roma, 2005, 170 paginas.
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Prefacio a la segunda edicion

En tos quince afios que separan a esta segunda edicion de la
redaccion original ha variado tanto la situaciéon del mundo y
la mia personal como autor, que seria necesario reescribir el
texto o hacer una obra distinta, pero no lo he hecho asi. He
optado por corregir solo las erratas mas evidentes. La estructu-
ray el estilo del original no se han modificado. Asimismo he
decidido no actualizar la bibliografia, para no inducir al lector
a efectuar una lectura inadecuada. Tal como se presenta, la
bibliografia consigna lo fundamental que tomé en considera-
cion para la elaboracion de este trabajo. Quiza no esté de mas
indicar algunas referencias disponibles de la recepcién critica
que ha merecido esta obra, con el fin de brindar pistas al in-
vestigador interesado en el tema.’

* Yamandu Acosta, "La cuestion del sujeto en su vigencia latinoameri-
cand', en Actas delas jornadas de Pensamiento Latinoamericano, ebiunc,
Mendoza, 1991, pp. 317-326; Hugo E, liiagiui, "Contemporary Argentinian
Philosophy", en Jorge Graciay Mireya Camurati (comps.), Philosophy and
Literatitrein Latin America: AcriHcal Assessment of the Cwrrent Stuation,
State University of New Y ork Press, Albany, 1989, pp. 6-17; Hugo E. liiagiui,
Filosofia americana e identidad: € confiietivo caso argentino, eubesa, Bue-
nos Aires, \9Ne9, 342 pp; Hugo E. liiagiui, Panorama filostfico argentino,
eupesa, Buenos Aires, 1985, 137 pp.; David Crocker, "Ceritlti's Metaphilo-
sophy of Latin American Philosophies of Liberation”, articulo presentado
en la North American Society for Socid Philosophy; American I'hiloso-
phical Association Easter Division, Atlanta, Georgia, 29 de diciembre de
1989, 41 pp.; Eduardo Dcmenchonok, filosofia latinoamericana: proble-
masy tendencias. El Buho, Bogot4, {990, 289 pp.; Enrique Duss, "Cultura
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He quitado del apéndice el Ultimo articulo que aparecia en
la primera edicidén, pues no agrega nada a la discusion que-des-
arrollo; ademas, lo ahi planteado ha sido retomado en minima
medida posteriormente. Ese pequefio texto no resistié el paso
del tiempo ni mi propia relectura.

latinoamericana y filosofia de la liberacion. Cultura popular revoluciona-
riamas dlade populismo y del dogmatismo*, en Cristianismo y Sociedad,
num. 80 (Asociacion Socia Hcuménica L atinoamericana, M éxico, 1984),
pp. 9-45; Enrique Dussdl, "La'cuestion popular™, Nuestra América, afio w,
nim 11, (unam, México, mayo-agosto de 1984), pp. 15-27; Rall Fornet-
Betancouti, Kommmtierte Bibliographic :tir Philosophic in Lateinamerika.
Peter Lang Verlag, Francfort del Meno, | «85, 156 pp.; Rubén Garcia Clarck,
"Resefiade un libro defilosofiade laliberacion”, Hipotesis, afio |, num. 6,
Universidad Auténoma del Estado de México, Texcoco, diciembre de
1983), pp. 18-19; Alfredo Gémez-Mller, "L'ideadi unafilosofiadelalibe-
razionein AmericalLatind’, Segni e comprensione, afio vi, num. 15 (Lecce,
enero-abril de 1992), pp. 11-19; JorgeJ. E Gracia (comp.), Latin American
Philosophy inthe Tiventieth Century: Man, Valuta and the Search for Philo-
sophical Identity, Prometheus Books, Buffao, Nueva Y ork, 1986, 269 pp.,
Pablo Guadarrama Gonzélez y Nikolai Pereliguin, Lo universal y lo especi-
fico en la cultura. Universidad incca, Bogota, 1988, 159 pp; Oscar E Marti,
"Mexican Philosophy in (he 1980s Possibilities and Uiniis', en Jorge Grar
ciay MireyaCinturati (comps.), op.cit. pp. 36-63; Gustavo Ortiz, "Ressid’,
Nuestra América, afio iv, nim. 11 (unam, México, mayo-agosto de 1984),
pp. 137-142; Alberto Paris, "Algunas notas criticas sobre € libro 'Filosofia
delaLiberacién Latinoamericand, de H. Cerutu”, Cristianismo y Sociedad,
num. 80, cit, pp. 93-99; Arturo Rico Bovio, "Seminario de Filosofiade la
Liberacion", Escudla de Filosofiay Letras de la Universidad Auténoma de
Chihuahua, Chihuahua, 1984-1985, mimeo., 552 pp.; Maria Luisa Rivara
de Tuesta, "Augusto Saazar Bondy: filosofiaeideologiaen AméricalLainay
ene Per(l", Cristianismoy Sociedad, nim. 80, cal, pp 61-83; Carmen Rovira
y Agustin Cueva, "Presentacion de un libro de Horacio Cerutti Guldberg”,
Prometeo, afio 1, nim. 2 (Universidad de Guaddgara, Guadagara, enero-
abnl de 1985}, pp. 75-86; Gregor Sauerwjld. "Conflicto de lasteorias de la
liberacion ante @ reto socia y su versién marxista, ensayo sobre € dido-
go intercultuia”, Prometeo, afio 2, nim. 7 (Universidad de Guadagara,
Guaddgara, septiembre-diciembre de 1986], pp. 63-78; Hans Schelkshorn,
Etliik der Befreiung Herder, Viena, 1992, 171 pp.; Ofeia Schutte, "Origins
and Tendencies of the Philosophy of Liberation in Latin American
Thought: A Critique of Dussdl's Ethics', The Philosophical Varum, vol. xxn,
num. 3 (Nueva York, primavera de 1991), pp 270-295; Ofdia Schutte,
"Origenes y tendencias de la filosofia de la liberacion en e pensamiento
latinoamericano”. Prometeo, afio 3, nim 8 (Universidad de Guadagara,
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Como se podra apreciar, la obra muestra las huellas de un
proceso de investigacion que estaba —y debe seguir— en curso.
Probablemente el contexto actual volvera los argumentos mas
nitidos, méas afiladas sus aristas, mas sensible su recepcion,
mas duro y hasta desesperado su rechazo. Conviene mencionar
algunos de mis trabajos que prolongan o complementan las
reflexiones expresadas en esta obra.’

S6lo me resta agradecer al Fondo de Cultura Econémica por
la decisiéon de reeditar este libro, y esperar las opiniones de los
lectores criticos, confiando -como creiaJosé Gaos- en que la
critica corona y completa la produccion filosofica.®

H. C. G
Tepepan, D. F., 8 de junio de 1992

Guaddgara, enero-abril de 1987), pp. 19-42; Gabriel Vargas Lozano, ¢Qué
hacer conlafilosofia en Américalatina?, UNAM y Universidad Autbnoma
deTlaxcala, México, 1990, 226 pp.; varios autores, Pensamiento filosofico
latinoamericano contemporaneo. Universidad Central delasVillas, Santa
Clara, Cuba, 989, i, Segunda Parte, pp. 91-221; varios autores de la Aca
demiade CienciasdelaURSS La historiadelafilosofiaen Latinoamérica
en,:j sigloxx. Hayka, MoscU, 1987. 287 pp.; Nikolaus Werz, Dasneuere po-
littscke und sozi alwi ssenschaftliche Denkenin Lateinamerika, Arnold Bergs-
traesser Indtitut, Friburgo de Brisgovia, 19 [, 424 péaginas.

°* Comparacion entre el pensamiento de los jévenes hegelianos y la filo-
soffadelaliberacion latinoamericand', Anales ¢tela Universidad de Cuenca,
t. xxxiv (Ecuador, abril de 1979), pp. 125-145; "Necesaria autocritica per-
manente de h filosofia para la liberacion latinoamericand’, Cuadernos de
Filosofia Latinoamericana, nim, 6 (Bogota, enero-marzo de 1981), pp. 29-34;
"La manifestacion més reciente del pensamiento |atinoamericano: filosofia
delaliberacion: tesisy tareses’, Cuader nos Hispanoamericanos, nim. 379
(Madrid, enero de 1P8Z), pp. 61-85, " A proximacion hisi 6rico-epistetnol 6gi-
caa la filosofia latinoamericana contemporanea’, Prometeo, afio 2, nim 5
(Universdad de Guaddgara, Guadd<ilaia, enero-abril de 1986), pp. 39-51;
"Actua Stuation and Perspectives of latin American Philosophy for Libe-
ration", Thi Philosophical Forum, vol. xx, nims 1-2 (Nueva ork, otofio-
invierno de 1988-1989), pp. 43-62; "Abhéngigkeit und Anderssein”, confe-
rencia magistra en e Internationale Arbeitstagung "Entwicklung in
Partnerschalt; Nord-Sud-Dialog eine Herausforderung fur Soziale Arbeit”,
Minster, 17-21 dejunio de 1991 (en prensa, con las Memorias!.

* Remito a mi trabajo "Jost Gaos, impulsor de la filosofia latinoameri-
cand’, Anihropos. nl ras. 130-131 (Barcdona, marzo-abril de 1992), pp. 89-91.

23



El reino de las ideas puede compararse con los reinos comunes, decia
Me-ti, despectivo. Imperaalli [a mésinjusta de las expresiones. No exis-
te otra orden que €l de la opresion. Ciertos grupos llegan al poder y
oprimen atodos losdemas. Lo decisivo no es el rendimiento, sino &l ori-
geny lasrelaciones. Los (tiles se ven obligados a servir alos poderosos
Aquellos que se han instalado en el poder impiden el acceso de tocios
los que pretenden surgir. Ciertas asociaciones de ideas rebeldes se
reprimen sin contemplaciones. Puede decirse, sin temor a equivocarse,
que el reino de las ideas es idéntico al reino en el cua hatenido origen.

Un enorme conjunto de ideas deben su existencia a los servicios
que prestan a su vez a otras ideas; s tienen un objetivo es por su rela-
cion con éstas. El sistema que sirve para verificarlas esta viciado. Las
relaciones deciden.

Ciertas ideas estédn destinadas exclusivamente a convencer de
que ese reino es eterno. De tanto en tanto, cuando la fatiga de los
afos o lamolicie se aduefia de ellas, se las reemplaza por otras misjo-
venes y operantes. Esss ideas defienden, pues, o antiguo con palabras
nuevas.

BEIITOLT BRKCHT
Me-ti, €l libro de las mutaciones



Hasta ahora, los hombres se han formado siempre ideas fasas acerca
de si mismos, acerca de lo que son o debieran ser. Han gjustado sus
relaciones a sus ideas acerca de Dios, de! hombre normal, etc. I-Os fru-
tos de su cabeza han acabado por imponerse a su cabeza. Ellos, los
creadores, se han tendido ante sus criaturas Liberémoslos de los fan-
tasmas cerebrales, de las ideas, de |os dogmas, de |os seres imaginarios
bajo cuyo yugo degeneran. Rebelémonos contra esta tirania de los
pensamientos. Ensefiémoslos a sustituir estas quimeras por pensa-
miento» que correspondan a la usenciadel hombre, dice uno. a adop-
tar ante eilos una actitud critica, dice otro, a quitarselos de la cabeza,
dice Ul tercero, y la realidad existente se detrumbara.

Estasinocentesy pueriles fantasias forman el meollo de la filoso-
fia neohegeliana en boga, que en Alemania no sélo es acogida con es-
panto y veneracion por el publico, sino que es proclamada por los
mismos hér oes fil ostfi cos con |a solemne concienciatie su revol ucio-
nara peligrosidad y de su criminal inexorabilidad. El primer volumen
de la presente publicacion se propone desenmascarar a estas ovejas
que se hacen pasar por lobos y son tenidas por tales, poner de mani-
fiesto como no hacen otra cosa que balar filoséficamente, cémo las
jactancias de estos intérpretes filosoficos reflggan snnplemente e esta
do lastimoso de ta realidad alemana. Se propone poner en evidenciay
desacreditar esa lucha filostfica con las sombras de la realidad a que
el sofiador y sofioliento pueblo aleman es tan aficionado.

Un hombre listo dio una vez en pensar que los hombres se hun-
dian en € aguay se ahogaban simplemente porque se dejaban llevar por
laidea jtela gravedad. Tan pronto como se quitasen é>taideadél acabe-
za, considerandol a, por g emplo, comoi itu idea nacidade la supersticion,
como unaideareligiosa, quedarian sustiaidos a peligro de ahogarse.
Ese hombre se paso lavidaluchando contra lailusion de lagravedad, de
Cuyas nocivas consecuencias e aportaban nuevasy abundantes pruebas
todas las estadisticas. Este hombre listo era € prototipo de los nuevos
fil6ésof osrevoluci 6nanos a emanes.

KARL MARX y FRibnmcH ENCELS
Laideol ogtti alemana

Una advertencia de que no existen filosofias "inofensivas’ o puramen-
te académicas, de que siempre y dondequiera esta objetivamente pre-
sente el peligro de que cualquier incendiario del mundo pueda, como
Hjtler, prender una hoguera devoradora aprovechandose del combus-
tible filosofico de las "inocentes' conversaciones de salén, charlas de
café o lecciones de cétedra, de los apa te lilemente "inofensivos' ensa-
yos, estudios, folletones, etc. (...) todafilosofiaesta determinada, en
cuanto a su contenido y su método, por las luchas de clases de su
tiempo. Y, aunque losfil6sofos-1 0 mismo que los sabiosy los artistas
y otros idedlogos— ignoren en mayor o menor medida esta circ (ins-
tanciay no tengan, a veces, la menor concienciade €ella, este criterio
determinante de su actitud entre los Ilamados "problemas finales' se
impone, apesar de todo.

GEORG LIJKACS
El asaltoalarazon; latrayectoriadel irracionalHmo
desde Sckelling hasta Hifler

Que el punto més alto de concienciay de honradez haya sido alcan-
zado precisamente por lafilosofia (Hnsserl) que acgl>ta asumir tedrica-
mente —esdecir, pensar como esencial para su empresaideolégica— la
existencia necesaria de este circulo, no quiere decir que ello la haya
hecho salir de este circulo, que lahayaliberado de su cautiverio ideo-
16gico -como tampoco ba podido salit de este circulo aquel que ha
querido pensar en una 'apenuin” (que aparentemente no es sino el
no-cierreideol 6gico del cierre), enlacondicién de posibilidad absolu-
ta de este "cierre’, es decir, en la historia cerrada de la "repeticion” de
este cierre en lametafisica occidental : Heidegger. No se sde de un espa-
cio cerrado instalandose simplemente fuerade €, ya sea en lo exterior
0 en la profundidad; mientras ese exterior o esa profundidad sigan
siendo ft* exterior y su profundidad, pertenecen todaviaaegecirculo, a
este espacio cernido, en calidad de Si "repeticion™ en i i1 otro c ualqgiue-
ra-que-sea. No es mediante la repeticion, sino mediante la no-repeti-
cion de este espacio como se logia escapar de este circulo: Unicamen-



te mediante la fuga tedrica fundada, que precisamente no sea una

fuga consagrada siempre a aquello de lo que huye, sino una funda

cion radical de un nuevo espacio, de una nueva problemética, que

permita plantear el problema teal, desconocido en |la estructura de reco-
nocimiento, de su posicioén ideol 6gica.

LOoms ALTHUSSEH

"De El Capital ala filosofia de Marx"

Ud. sabe que yo he mandado 20 afios y de ellos no he sacado més que
pocos resultados ciertos: 10. La América es ingobernable paia nos-
otros. 20. El que sirve unarevolucién araen € mar. 30. La Unica cosa
que se puede hacer en América es emigrar. 40. Este pais caera infali-
blemente en manos de la multitud desenfrenada, para después pasar a
tiranuel os cas imperceptibles, de todos coloresy cazas. 50. Devorados
por todos los crimenes y extinguidos por |a ferocidad, |0s europeos no
se dignaran conquistarnos. 60. Si fuera posible que una parte del mun-
dovolvieraal caos primitivo, éste seria el Ultimo periodo delaAmérica.

SIMON BOLIiVAR

Carta a Flores, BarranquiUa, 9 de noviembre de 1830.
En"Archivo Flores'

Presentacién

Mucho se ha discutido sobre la posibilidad de un pensamiento
o filosofia latinoamericano auténticamente original. Preocupa-
cion que ya el argentino Juan Bautista Alberdi, en 1842, en su
discurso sobre lIdeas para un Curso de Filosofia Contempora-
nea, se hace expreso no ya como posibilidad, sino como un
hecho. Si se reflexiona con autenticidad, "la filosofia -dice
Alberdi- se localiza por el caréacter instantaneo y local de los
problemas que importan especialmente a una nacién, a las
cuales presta la forma de sus soluciones". "Nuestra filosofia
serd, pues, una serie de soluciones dadas alos problemas que
interesan a los destinos nacionales; o bien la razén general de
nuestros progresos y mejoras, la razén de nuestra civilizacion;
o bien la explicacion de las leyes por las cuales debemos llegar a
nuestro #iii." "Civilizarnos, mejorarnos, perfeccionarnos, segin
nuestras necesidades y nuestros medios: he aqui nuestros des-
tinos nacionales que se resumen en esta féormula: Progreso."

La problemaética de esta filosofia ha cambiado, pero no la
preocupacién por ofrecer solucién a los problemas que nues-
tra cambiante realidad va planteando. Otras son ya las metas.
Yano el progreso del que hablaba el positivismo, sino algo que
ha de ser previo al mismo, la condicién misma de su posibili-
dad, que serd expresada en la idea de liberacion. Es en laHisto-
riade las Ideas, que a lo largo de varios afios ha venido ela-
borando el Comité de Historia de (as Ideas de la Comisioén de
Historia del Instituto Panamericano de Geografia e Historia,
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que se han ido destacando los problemas planteados y las so-
luciones dadas a los mismos. Historia que cun dio ha mostrado
la existencia de un auténtico filosofar latinoamericano sobre la
realidad latinoamericana, con independencia del origen del
instrumental conceptual y racional utilizado. La preocupacioén
misma por la existencia de unafilosofia latinoamericana es ya
expresion de esta anhelada filosofia. Sus respuestas forman el
rico acervo que habla de la existencia de la misma.
Rebasada |la preocupacion respecto a si se hace o no autén-
tica filosofia en Latinoamérica, han ido apareciendo expresio-
nes de la misma en torno a una problemaética que les da senti-
do y unidad. Ya no es tanto el problema de cémo alcanzar el
progreso de que hablaban Alberdi y su generacion, a lo largo
de esta América, sino de como vencer |os obstaculos que hicie-
ron de esa preocupacion simple utopia. Se ha tomado conciencia
de larelacién de dependencia frente a este o aquel dominio ex-
tranjero y como correlato sobre el necesario cambio de esta
situacion, planteandose la necesidad de laindependencia o, mas
ampliamente, la necesidad de laliberacion. Liberacion de pue-
blos y liberacion de hombres que forman estos pueblos como
condicion de realizacion del anhelado progreso, del desarrollo,
como se le llama en nuestros dias. Una expresion filosofica de
estapreocupacionlo hasido v eslallamada filosofia de la libe-
racion. Filosofia que surge en un contexto social, econémicoy
cultural que ha resultado ser también comun a otras muchas
regiones del planetacomo Asiay Africa. Se parte del contexto de
ladependencia y de su tomade conciencia. Surgiendo una filo-
sofia ligada con otras muchas expresiones de este mismo re-
flexionar sobre larealidad latinoamericana, como lo son el his-
toricismo que busca en el pasado, en la Historia de las Ideas, el
sentido de la historia de esta América, lafilosofia de su historia.
Filosofia que da también sentido alas investigaciones que so-
bre las sociedades latinoamericanas se vienen elaborando desde
hace varias décadas. La filosofia que anima las investigaciones
de los Ilamados cientificos o cientistas sociales, y alos que se
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referia recientemente Celso Furtado, presentandolos como crea-
dores de una filosofia que lejos de repetir los modelos euro-
peos occidentales ha aporiado una nueva interpretacion de la
realidad y creado categorias sociales como la de la dependen-
cia Lasociologiadeladependencia que, por discutible que pa-
rezca a otras interpretaciones, ha dado origen a una escuela so-
cioldgicaoriginal. Y como unaexpresion mas de este reflexionar
sobre larealidad latinoamericana, surge también la Teologia
de laLiberacion, que lalglesia catdlica ha tenido que aceptar
como parte de su problematica. La problematicaque, alo largo
de la Tierra, plantean lamiseriay la explotacién de que vienen
siendo objeto decenas de pueblosy millones de hombres. Teo-
logia que hallara su apoyo y justificacion en las reformas ini-
ciadas por Juan XXIl1l, planteandose la necesidad de realizar el
Reino de Dios, no yaen otro mundo, sino en éste, como un rei-
no deJusticiay Libertad en el que el hombre deje de ser explo-
tador del hombre y se hermane ecuménicamente con él.

La Filosofiade laLiberacion Latinoamericana es expresion
del contexto social de que hemos hablado, por o que hace suyas,
como lo demostrara el autor de este libro, las preocupaciones
expresas en el historicismo, la sociologiay lateologialatino-
americanos. Lafilosofia de laliberacion se expresa con gran
fuerza en uno de los momentos clave de la historia de uno de
los pueblos de esta nuestra América, el que representara el

regreso del general Juan Domingo Perén alaArgentina. Méas que
triunfo del propio Perén, lo es del peronismo. Olvidada ta pri-
mera etapa de gobierno de Ferén, el peronismo se hatransfor-
mado en una gran esperanza. La esperanza de todo un pueblo
que se considerd ya ligado con la historia de otros pueblos del
continente, incluso con pueblos mas alla de este continente,
junto con los cuales ha de luchar por cambiar una situacion
que les ha sido impuesta, y que les haimpedido alcanzar las
metas que tan ingenuamente se planteara la generaci6n de Juan
Bautista Alberdi en el siglo xix. En 1973 una pléyade de fi-
|6sofos, lamayoria jovenes, se lanza a la elaboracion y difu-
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sion de una filosofia que ha de ayudar a los pueblos latino-
americanos en su ya vieja lucha por su liberacion. Este extraor-
dinario brote, deciamos, coincide con el regreso de Perén. Una
filosofia que el mismo gobierno peronista estimulara para jus-
tificar la politica iracional e internacional de su lider. Pero tra-
tandose de un filosofar surgido de la toma de conciencia de la
realidad de |os pueblos de esta América, éste se negaraa ser sim-
ple instrumento de la ideologiay de las acciones politicas de
un determinado lider. Aunque este lider fuese Juan Domingo
Perdn. Ideologia circunstancial, politica de circunstancias, por-
que uno sera el filosofar empefado en orientar la liberacion
latinoamericana, y otro el que solo trate de justificar las postu-
ras de Perén como lider nacional e internacional.

Invitado en 1973 y en 1975 para participar en las Jornadas
realizadas por laUniversidad del Salvador, en San Miguel, Bue-
nos Aires, pude ser testigo del cambio que sufrierala Filosofia
delaLiberacion que encontrara su gran impulso en la Argenti-
na. Testigo fui, también, de la participacion en tales reuniones de
varios de los seguidores de laTeologiade laLiberacion, a par-
tir de una teméatica que se relacionaba estrechamente con la
Filosofia de laLiberacion. Y en lasJornadas de 1975, la euforiay
unidad de un filosofar nacido de su enfrentarmemo con la rea-
lidad latinoamericana, estaba en crisis. Los seguidores de |la Fi-
losofia de la Liberacion estaban siendo puestos en entredicho
por el oficialismo filos6fico peronista empefiado en justificar al
lider recién muerto y a sus herederos. A nivel nacional la rup-
tura entre el peronismo y Peréon eraya un hecho. Uno erael li-
der, otro lo que se suponia habia pensado éste. Se iniciaba ya
el desplazamiento, por todas las vias, incluyendo el tenor, de
quienes no seguian lalinea oficial. Varios de los seguidores
delaFilosofia de la Liberacion aceptaron, a regafadientes, la si-
tuacion deformando el espiritu que habia animado a esta filo-
sofia. Otros prefirieron la persecucion y el destierro. Destierro
que haria parte de la gran diaspora latinoamericana que ahora
esta dando origen a un gran confrontamiento entre quienes
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desde diversos lugares de nuestra América se empefaron en
reflexionar y analizar su realidad para intentar ofrecer solucio-
nes a sus multiples problemas. Razon por la cual pasaron a for-
mar parte de la subversion con que se viene calificando toda
postura critica. V asi, en diversos fugares de esta nuestra A mé-
rica, en donde lacriticaes aun posible, en M éxico, Caracas, Cos-
ta Rica o en Europa, se han encontrado historicistas, sociodlo-
gos de la dependencia, tedlogosy filésofos de la liberacion.
Confrontacion en el destierro que esta originando un reflexio-
nar, un filosofar, plenamente latinoamericano, como parte de
un filosofar mas amplio sobre el hombre sin mas, sobre el
hombre y sus esfuerzos por alcanzar la plena liberacion.

Es por la preocupacion por encontrar el sentido de nuestra
historia que ha animado al Comité de Historia de las Ideas a mi
cargo, que se considerd de especial interés la presentacion de
esta original filosofia que es la Filosofia de la Liberacion. Sa-
biendo que uno de sus miembros estaba trabajando sobre la
historia, los antecedentes y la expresion de dicho filosofar se
encargo al mismo el trabajo que ahora se publica. Algo seme-
jante se hahecho con laTeologiade laLiberacion, cuyo trabajo
ha sido encargado a un buen conocedor de la misma. De esta
forma se va completando la historia y exposicion de las ideas,
la filosofia y el pensamiento de esta nuestra América en el si-
gloxxen quevivimos. Como siempre, y como es caracteristico
de la actitud del IPGH de respeto a las investigaciones que se
vienen realizando, los autores tienen absoluta libertad y son
los Unicos responsables de la exposicion de sus ideas. Solo se
pide sean expuestas con la mayor objetividad para que su co-
nocimiento pueda ser parte del rico acervo de laya innegable
filosofia de esta nuestra América.

Horacio Cerutti es uno de los miembros de la generacion
en que cristaliz6 lallamada Filosofia de la Liberacion. Su lesii-
monio es de especial importancia en la lUstoria de este nuestro
filosofar que venimos exponiendo. Un trabajo, como podra
observarse, escrito con una gran claridad, claridad que muchas
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veces faltaavarios de los creadores y seguidores de esta filoso-
fia. Un trabajo objetivo, hasta donde ello es posible dentro de

un filosofar vivo, y por ello muchas veces contradictorio y cu-

yos autores participan ain, desde diversos angulos y niveles,

en la vida cultural latinoamericana. Trabajo polémico frente a
quienes el autor considera se han conducido con oportunismo
dentro de esta filosofia. Actitud critica frente a quienes conside-

ran que no existe mas originalidad que aquella que se deriva
de su propiay concreta obra. El autor muestra con gran objeti-
vidad los origenes de este importante filosofar latinoamerica-
no. Alli esta el historicisrao en sus diversas expresiones pasando
por Hegel y Marx, la Sociologia del Conocimiento, Heidegger,
Marcuse y la Escuela de Francfort. Y por lo que se refiere a an-
tecedentes |latinoamericanos, la historia de las ideas como filo-
sofia de la historia de nuestra América, la Sociologia de la
Dependencia y la Teologia de |la Liberacion. Alli estan Fanéon y
las polémicas en torno a la existencia de una filosofia latino-
americana. Alli, Augusto Salazar Bondy y su empefio por un
filosofar fuera de toda enajenacion, y frente a él un filosofar
que considera ha de tomarse conciencia de esa enajenacion
para anularla El partir de cero o el partir de la experiencia de
esta nuestra ineludible historia. Y como horizonte histérico la
Revolucién cubana, larevolucioén estudiantil de mayo de 1968
en Francia, la Iglesiaen Medellin y, por supuesto, el regreso de
Juan Domingo Perén alo Argentina.

La Filosotta de la Liberacion que cristaliza en la Argentina
entre 1973y 1975 no es, deciamos, unitaria. Tiene multiples ex-
presiones. Entre sus figuras mas sobresalientes se encuentran
Enrique Dussel y Arturo Andrés Roig. El primero, tratando de
destruir lafilosofia europea occidental parainiciar en esa Amé-
rica una filosofia que habra de ser original desplazando a la
primera. El segundo, buscando en lahistoriade las ideas de la Ar-
gentinay la América Latinalas raices de un filosofar que sea
auténtico por la rica experiencia que esa historia ha de darle.
En el propio Cerutti se hace expresalainclinacion de su filosofar,
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mas cerca de Roig y su linea. En la Filosofia de la Liberacioén se
hace igualmente expresa la dependencia que adn mantienen
varios de sus epigonos con lafilosofia europea en unlenguaje
que, a veces, resulta muy alambicado. Esta también presente
el populismo del que son expresion Perény el peronismo como
centro de las preocupaciones de este filosofar que quiere ser
liberador. Alli laideade Pueblo para servirlo o paraservirse de
él. Cerutti va exponiendo las diversas expresiones de esta filo-
sofia, incluyendo la propia. Y por ser parte de este filosofar ain
Vivo y actuante, es a veces acremetite critico ante posturas que
considera se desvian de) espiritu que ha originado a este filo-
sofar. Sefiala los diversos puntos de partida de un filosofar que,
al atender ala realidad, vatomando diversos matices. Alli esta el

que llama sector populista de la Filosofia de la Liberacién, que
se expresa como dogmatismo de la ambigledad concreta y

como populismo de laambigledad abstracta. Y frente al popu-

lismo el Sector Critico del populismo que tiene dos vertientes, el

subsector historicistay el subsector problematizador. Filosofar-,

como lo indican estos punios de partida, nacido de lareflexion

sobre la realidad latinoamericana que se debate entre la de-

pendenciay la liberacion, y a la que se ofrecen soluciones como

el populismo que puede mantener estaticas la esperanzay las
preocupaciones para el cambio. EI cambio que |la toma de con-

ciencia de la dominacion y la dependencia impuestas hace nece-

sario Cambio que los sistemas establecidos tendian que calificar
de subversivo. El marxismo corre, con otras filosofias histori-

cistas, por las venas de este filosofar que quiere ser de la libe-
racion. Marxismo al que a veces se quiere rechazar o rebasar
pero que, asimilado, como lo ha de ser todafilosofia, ofrece a
la Filosofiade la Liberaciéon un buen instrumental metodol 6gi -
co e ideoldgico.

LEOPOLDO ZEA
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A modo de introducciéon

El trabajo que aqui se presenta no tiene ninguna pretension de
"originalidad", entendiendo por tal una pretensi6n de decir algo
"nuevo", la"dltima palabra" sobre el tema que se estudia. Muy
por el contrario, es un trabajo que se enfrentay manifiesta lo
ya dicho sobre un tema tan apasionante como la filosofia con-
temporanealatinoamericana. Vale decir, se trata de establecer el
status quaestionis de la actual reflexion filosofica latinoameri-
cana. En este sentido, todo el estudio podria ser visto como una
gran introduccién a un desarrollo todavia por cumplir. En ver-
dad, aparte de lo que aqui se recoge estatodavia abierta la po-
sibilidad para una reflexion que nuestra Américarequiere y
reclama desde hace afios ya. Con esto no pretendo sugerir, de
ninguna manera, que la "lectura" propuesta sea inocente u
"objetiva’. De ninguna manera. Se trata de una lectura realiza-
da desde un cierto lugar teérico e ideol 6gico que se va mos-
trando y manifestando alo largo de la misma. Por ello, estalar-
ga introduccion a la posibilidad de una reflexion filosofica
latinoamericana cumple también un papel de localizacién pre-
ventiva, destructivay critica, enrelaciéon con el obstaculo ma-
yor que entorpece la puesta en marcha de la filosofia, junto a
las ciencias sociales latinoamericanas y junto ala practica poli-
tica, en lalucha por el efectivo cumplimiento de transforma-
ciones estructurales impostergables. Este obstaculo no es otro
que lo que se caracterizara, alo largo detodo el estudio, como
discurso populista. En lo que va del siglo se havisto como la
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practica populista y el discurso que conllevahan movilizado
las esperanzas de las masas |latinoamericanas pero traicionan-
do siempre el proceso, frustrando las esperanzas y reprimiendo
alas masas. Lafilosofia, por lo tanto, no puede operar como un
justificativo de estas practicas y discursos "ambiguos" que se
revelan, a corto plazo, como plenamente concretos. Este traba-
jo esta elaborado desde la clara conciencia de que, si bien a
nivel laciico es dable "negociar", condescender diplomatica-
mente, pactar, transar, etc., en funciéon de objetivos estratégi-
cos, anivel estratégico e ideoldgico no cabe hacerlo. Quien
"negocui" anivel ideolégico eliminalaposibilidad mismade la
negociacion, porque esfuma su propia posicion. No es necesa-
rio recordar en este sentido el clarisimo ejemplo de Leniny los
astrovistas. Pues bien, de lo que se trata - muy especialmente en
el caso de la filosofia— es de delimitar estrictay rigurosamente
las distintas manifestaciones y modalidades que va adquirien-
do laformacion ideol 6gica. Portodo lo dicho, el trabajo que si-
gue quiza no sea mas que un ejercicio de contraposicion de
imagenesy autoimagenes de |o que se hacreido que era o debe-
lia ser lafilosofia de laliberacion. De esto viene aresultar que
este libro seria, en realidad, un libro de libros. En todo caso, es
una lectura, mi lectura; lectura que traia de abrir el camino
para que otros lectores puedan rehacerlo. Es un instrumento
de trabajo para aquellos que deberan, casi necesariamente, vol-
ver a andar el camino. Es muy importante dejar bien sentado
desde ahora que no invento las distintas posiciones en pugha
que se exponen, analizan y critican a continuacion. Por eso he
elegido el penosoy arido camino (para el que escribe y para el
que lee| de reproducir extensos pasajes de los discursos en
cuestion. Ademas, la escasa difusion de la mayor parte de los
materiales que se discuten, tan caracteristica de nuestros pai-
ses, hacia necesaria esta citacion permanente. En fin, el cum-
plimiento del tan burgués requerimiento de la propiedad inte-
lectual, aquello que traducido al lenguaje comun es practica
de "honestidad intelectual”, me hallevado a dejar bien sentado
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qué es lo que cada quien ha dicho en este tremendo debate
para poder dejar el camino abierto a lo que todavia queda por
decir y deberd, quiza, decirse. Si, con todo, no he sido capaz de
superar el método, tan repudiado por Collingwood, de "tijeras
y engrudo"” so6lo a mi cabe achacarmelo. No es culpa de la te-
matica, ni delos materiales, ni es laintenciéon que he tenido.
He buscado expresamente no caer en esa deformacion. De to-
das maneras y aun en ese caso, probablemente el estudio tenga
algun aporte que hacer y movilice ulterioresy mejores investi-
gaciones al respecto. Con esto quedaria plenamente justifica-
do. Y si no es capaz de defenderse solito nada puede hacer ya
su autor para defenderlo, por mas actitudes apologéticas que
asuma y por mas intentos de "borrar con el codo lo escrito con
la mano".

Las cuestiones que aqui se tratan, si bien afectan de modo
directo al pensamiento latinoamericano, cabria decir que se
extienden abarcando, en parte, al pensamiento en lengua es-
pafolay al mismo pensamiento iberoamericano. La Peninsula
Ibérica esta hoy mas cerca de nuestra América. La produccion
filosofica espafiola habla a las claras de la importancia de sus
preocupaciones y del nivel alcanzado por susjovenes fil6so-
fos.” Todavia no se ha abierto un didlogo fecundo entre estos
juveniles esfuerzos espafoleay los que se realizan en la Ameé-
rica de habla hispana. Cabe esperar que el didlogo no tarde en
producirse.

El examen de la filosofia contemporanea latinoamericana
debe pasar con toda seguridad, si bien no en forma excluyen-
te, por Argentina. La situacion vivida por Argentina en la
primera mitad de la década del setenta estimulé en forma de-

* Delaabundantisma bibliografia al respecto cabe mencionar; Diccio-
nario de filosofia contemporanea, Signente, Sdamanca, \976, 490 pp.;
Horacio V. Cerutti Guldberg, 'Status quatsticuiis en lafilosofia espifiol a"
(pi'imerawats), en Pucar &, nium. 2 (Cuenca, jumo de 1577), pp. 65-77; Ciut-
aernos Salmantinosde Filosofia, ni (Sdamanca, j976), variostrabgos, con
referencias.
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cisivala especulacion filoséfica. Al respecto unas sugestivas y
polémicas palabras de Juan Carlos Torchia Estrada que convie-
ne reproducir.

La justa caracterizacion y comprension histérica de este clima
[intelectual de Argentina) exige un estudio objetivo. Sn embargo,

sin pretensiones sistemaéticas, algunos elementos saltan a la vista;

si sejuzgapor la produccioén editorial, lafilosofia parece en tran-

ce de extincién, Para grupos numerosos, la cultura es un instru-

mento politico o un concepto desfigurado por la politizacion. Es-
tos son los mismos grupos para los cuales la historia es un arma
de combate y, aunque hablan constantemente de recuperar la
cultura nacional, no estén interesados con sincero fervor en res-
catar todo lo respetable del patrimonio cultural del pais, sino al-
gunos elementos muy sel eccionados, utilizables —hbien o me— en
el contexto ideol 6gico en que se mueven. Lo que queda fuerade
esta seleccion es précticamente la totalidad de la historia intel ec-
tual argentina. Por un traslado erréneo o interesado meten en €l
mismo saco la dependencia econémica, que es un problema rea(
de relaciones de poder en el plano internacional, con la llamada
"dependencia cultural”, que en rigor no existe porque América
Latina es, sin excluir peculiaridades, parte integrante de la cultura
occidental. Por supuesto, todo lo descrito se lleva a cabo utilizan-
do las categorias filoséficas e ideol 6gicas de origen europeo, las
mismas que se denuncian como fuente de colonialismo cultural
Lo antedicho podra no ser la totalidad del panorama pero es lo
que més seve.

Estas opiniones de Torchia Estrada no se reproducen aqui
para compartirlas ni muchisimo menos. Simplemente se trata
de ilustrar la complejidad de un "clima intelectual” que puede

* Juan Carlos Torchia Edtrada, "La decadencia del espiritu tedrico: un
texto inédito de Francisco Romero sobre la filosofia contemporanea’
(Potomac, Maryland, EU, septiembre de 1974), Revista Nacional de Cultu-
ra, anoxxxrx, mim. 219 (Caracas, marzo-abril de 1975), p. 28, nota 1.
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motivar semejantes opiniones. Por otra parte, la cantidad de
sintomas y equivocos que muestra el fragmento citado esti-
mulan fuertemente el deseo de ahondar en la investigacion de
este "clima'. Una buena parte del mismo es lo que constituye
el tema del presente estudio.

Oculta bajo el rétulo "liberacion" hapasado casi inadvertida
para el publico la apariciéon en estos Ultimos afios de un fe-
némeno filoséfico que algunos de sus protagonistas han deno-
minado "filosofia de la liberacion". El abracadabra de la decla-
mada "liberacién" tenia principalmente matices de urgencia
politicay es casi "natural” que este aditamento "filosé6fico” a un
proceso tan tortuoso y dificil sea poco considerado. No es esto
lo que méas me preocupa. Mas bien, hallegado la hora de que los
propios protagonistas retomemos nuestros pasos y examine-
mos lo andado para establecer cudles fueron las preocupacio-
nes que nos han movido, cuales son los logros alcanzados y
qué es lo que resta por hacer o deshacer.

Puede decirse, sin lugar a dudas, que el tema de la libera-
cioén hasido en ios Gltimos afios casi una moda, no solamente
de intelectuales ala violeta, sino de todo un conjunto de hom-
bres y mujeres en Argentina y América Latina que la han
sentido como carenciay no han Ilegado a elaborarla como
"deseo".’ Debo declarar de entrada que de la liberacién me
interesa su realizaci6n y tematizarla en tanto en cuanto nos
Ileva a su concrecion lactica, histoérica.

El objetivo central de este trabajo es ubicar histérica e in-
terpretativamente este fenémeno autodenominado Filosofia
de laLiberacién enlaArgentina, pensando no sélo en lectores
argentinos sino, y muy especialmente, en todo un conjunto de
pensadores latinoamericanos acuciados por la misma proble-
matica. Seguramente no soy el mas preparado y capacitado
para realizar esta delicada tarea, pero es indispensable con-
cluirla de alguna manera para salir de la asfixia pueril y pedaii-

° Utilizo el término en & sentido acufiado por G. Deletize.
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te en que agoniza nuestra disciplina, frenando posiblesy nece-
sarios aportes que, en su ausencia, dejan un campo expedito a
losenemigosdelaliberacion.

Si consideramos pensamientos "tipo" aquellos que respon-
den a determinados estadios estructurales de la evolucion
humanay los hacemos objeto de la sociologia, y pensamientos
individuales a los que son objeto de la historia, habria que
decir que, tratando de ser fieles y honestos para con los pensa-
dores "individuales", hay que estudiar su aporte a un pensa-
miento "tipo" o al intento de constituciéon de un pensamiento
"tipo" o que podriallegar a serlo. En este caso si nos interesan
las "sutiles diferencias" entre pensadores o términos que pue-
den equivocarnos el camino.’ En todo caso, habria que pensar
que se trata de analizar un pensamiento de coyuntura. Aparte
de ser sumamente discutible la atribucién de un objeto "tipo"
a una presunta sociologiay de un objeto "individual" ala his-
toria, no me queda otro camino que atenerme a los requeri-
mientos del fenédmeno que pretendo explicar y que abarca una
nutrida documentaciéon en muy pocos afios. Se trata de inter-
pretar buscando "fuentes', etapas, orientaciones dominantes
en la coyuntura, rastreando matices diferenciales que, en defi-
nitiva, deciden las opciones. Por ello, aunque algunos crean
que esto no es mas que "gastar pélvora en chimangos" o "re-
mover el avispero" innecesariamente, estoy convencido de que
es una tarea indispensable realizar una revisioén critica de la
produccioén filoséfica argentina del altimo lustro. Hay que in-
tentar abarcar, con la exhaustividad y margenes de error atri-
buibles a un solo investigador, los productos del género que
van desde |apreparaci6n (1968, aproximadamente) del |1 Con-
greso Nacional de Filosofia (Cérdoba, 1971) hastala actuali-

' Cf. aqui la posicion de "sociélogo” asumida por Hinkefommert (cf
Ideologias del desarrolloy dialéctica de la historGi. Universidad Catdlica
deChile. BuenosAires, 1P7U, esp. p. 10). Entodo caso, me sittio amedio
camina entre la posicion de sociélogo y lade historiador, tal como € las
define.
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dad. {Estaintroduccion fue escrita en 1977} Encarar estatarea
implica, como se desprende de suyo, que tomamos como va-
liosos nuestros hechos de pensamiento, nuestros pensadores y
sus textos, lostomamos con la misma seriedad con que Aristo6-
teles consider6 a su maestro y antecesores y los liistorié en su
Metafisica o con que Marx consider6 a Hegel, etc. Ya decia el
maestro mexicano Samuel Ramos, en el Prélogo a su Historia
de lafilosofia en México, que un buen modo de introducimos
en nuestra filosofia es leer a nuestros propios pensadores. Y es
ésta, también, la intencién pedagégica que me anima. En un
momento en que los estudios filoséfieos institucionalizados
han sido totalmente desmantelados en el pais, es indispensa-
ble que quienes se interesen por la disciplina cuenten con in-
troducciones a un proceso intelectual en curso.

Un trabajo de este tipo se presta para el "ajuste de cuentas"
y para meras "imputaciones ideol 6gicas" propias del terroris-
mo intelectual. M as cuando uno ha sido parte activa de lo que
se pretende interpretar y explicar. No es ésta mi intencioén, ni
me siento I[lamado aello. No |o considero motivante, ni crea-
dor. En definitiva, no sirve para nada. Para nada méas que encen-
der interminables polémicas entre sordos. Se trata, si, de tener
permanentemente presente la propia subjetividad que esta
mechada por lo ideolégico. No digo que la ideologia sea una
cuestion emocional o subjetiva sino, por el contrario, que la
propia subjetividad esta " objetivamente" modificada por laideo-
logia. En su produccioén todo discurso es ideolégicoy en su
recepcion puede tener funcion cientifica o ideol6gica, enten-
diendo por la primera la autoconciencia de su origen y de su
relatividad y por la segunda una pretension de absolutez. Este
es un esfuerzo por constituir un discurso en funcién cientifica
o de conocimiento que "mantiene 'abierta’ la posibilidad de la

n s

autorreilexion”.
° Cf. liliseo Verén, Imperialismo, lucha de cUisesy conocimientos 25

afios desociologia en la Argentina, Tiempo Contemporaneo, Buenos Aires,
1974, pp. 86 y anteriores,
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La contemporaneidad de la temética me Ileva a considerar
la produccién de autores en plena productividad o, incluso, al
inicio de sus trabajos, muchos de ellos meros proyectos de fu-
turas elaboraciones. Atentos a que se trata de discursos en for-
macion, su tratamiento y consideracién son aleccionadores.

Hechas estas salvedades conviene aclarar que o que viene
a continuacioén responde al siguiente ordenamiento. Se anali-
zan algunas interpretaciones tentativas de la "filosofia de la
liberacion" latinoamericana, se pregunta por el influjo que so-
bre ella ejercieron la "teoria" de la dependenciay la "teologia
de laliberacion", se examinan otros antecedentes de la men-
cionadafilosofia. Luego de esta aproximacion preliminar, se
trabajan cuatro temas examinando las posiciones que los dis-
tintos sectores y corrientes de la "filosofia de la liberaci6n" han
asumido frente alos mismos. Ellos son: el punto de partida del
filosofar, el sujeto y la metodologia del filosofar y la concep-
cion misma de lafilosofia. Se pueden consultar al final del es-
tudio una bibliografia comentada y un apéndice con materia-
les complementarios { este apéndice ha sido modificado en las
sucesivasediciones).

Saliendo al paso de posibles objeciones, debo decir que tra-
bajo con la nocidn de "pensamiento” por considerarla méas duc-
til y plastica en la tarea encarada. Esta nocién tiene una tradi-
cion en nuestra América que se remonta al maestro Gaos.” Una
nocién muy parecida ha sido utilizada por Edouard Morot-Sir
en su historia del pensamiento francés contemporéaneo.’” De

* Cf. Jost Gaos, "H pensamiento latinoamericano”, Jornadas-12 (Semi-
nario sobre "LaAméricaL atind"), El Colegio de México, Centro de Estudios
Sociales, 1944, pp. 11 y 19.

" Edouard Morot-Sir, El pensamiento francésactual, trad. de Néstor
Alberto Miguez, El Ateneo, Euencs Aires (Biblioteca de Filosofia), 1974, pp. 1
y ss Para este autor € "pensamiento” puede tener un uso ideol dgico. Més
bien, debe decirse que todo pensamiento es producto ideol 6gico. Morot-
Sr lleva e problemad limite pensando que e lenguae filosofico (parad,
"del fil6sofo™) esun lenguge "del hombre" sin mas, lengugje de "utopid’.
Con todo, considero que lacuestion ideol 6gicano se resuelve asi. Siinple-
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este ultimo autor hemos tomado, entre otros elementos, latéc-
nica de considerar ciertas oposiciones terminol 6gicas que sue-
len ser muy elocuentes, de las que debe sospecharse hasta qué
punto no son complementarias... Estas cristalizaciones con-
ceptuales que para el caso de Francia se polarizan en: "Existen-
cia/estructura’, para el caso argentino y latinoamericano quiza
estén paradigmaticamente sintetizadas en: "Dependencia/libe-
racion". Pero esta cristalizacion -para continuar con la metéfora
quimica- se desdobla en filosofia en las siguientes: clase/pue-
blo, Europa/América, Lo Mismo/Lo Otro, Ideologia/Filosofia,
Politica/Etica, Dial éctica/Analéctica, etc. Como en el caso de
Francia, entre nosotros el catalizador de estas reacciones es el
marxismo. Un tabd con propiedades altamente potentes en
esta alquimia conceptual. Sin embargo, la nocidén de "pensa-
miento" en este caso no quiere operar al interior de una "filo-
sofiade lafilosofia’, al modo como lo propone Gaos en su labor
historiogréfica claramente enrolada en un cierto historicismo.
M as bien, esta nocién quiere servir de trampolin para una ne-
cesaria y buscada "teoria de la filosofia". De alguna manera
este estudio se inscribe en un esfuerzo preliminar por consti-
tuir esta teoria. Se trata, como dijera Althusser, de

un discurso dentro de lafilosofia. Pero este discurso dentro de la
filosofia no serd enteramente un discurso de la filosofia. Serd, o
més bien quisiera sar, un discurso sobrelafilosofia[...] elementos
rudimentarios paralaidea de unateoria delafilosoiia. Teoria: algo
que se anticipa en cierto modo a una ciencia [...] algo con que
empezar a poder pronunciar una especie de discurso que anticipa
lo que sera tal vez un dia una teoria no filostficade la filosofia®

mente se la desplazaimaginariamente. En € lengugje del limite, en € len-
guaje de utopia, sigue vigente la cuestion ideol 6gica. Solamente indico
aqui este punto; no es € lugar para desarrollarlo,

* Louis Althusser, Leniny la filosofia (comunicacion presentada ante la
Société Francai se de Philosophie el 24 de febrero de 1968), Era, M éxico,
1970, pp. 12-13.

45



Quizatodo este trabajo se muevatodavia en |la etapa descripti-
va previa alateoria propiamente dicha.’

En un libro que haido reelaborando alo largo de 30 afos,
el maestro mexicano L eopoldo Zeadivide al pensamiento latino-
americano en tres grandes etapas. La terceray mas contem-
poranea culmina con la filosofia de la liberaciéon. No es éste el
lugar para puntualizar la posicion del maestro Zea en relacién
con la filosofia de la liberacion. El reGine, en una "generacion filo-
sofica critica latinoamericana", a una serie de pensadores ar-
gentinos que le parecen los mas significativos.” El trabajo que
se tiene delante aspira a delimitar las distintas posiciones sus-
tentadas por algunos de estos pensadores.

Con distintos y diferenciales matices se entendi6 lafiloso-
fia de laliberacion como la auténtica "filosofia de la miseria".”
Sin embargo, se advertira al terminar lalectura del presente estu-
dio que lamiseriade lafilosofiaparece imponerse todaviaen las

° Cf Louis Altbus’er, Ideologia y aparatos i deol 6gicos del Estado, vanas
ediciones.

** Leopoldo Zea. El pensamiento latinoamericano, 3* ed., Barcelona,
Arigl, 1976, p. 533. Pudellegar aestelibro en € periodo que teniaparafir-
mar esta introduccion. El andlisis detenido de la interpretacion que Zea
hace aqui de lafilosofia de laliberacion lo realizo en un libro en prepara
cién sobre e historicismo latinoamericano.

* "Lafilosofia de laliberacion congtituye en nuestros dias en toda | Utino-
amtrica sin duda aguna la expresién mas viva de su pensar; es, sobre
todo, lafilosofiadelosjévenesy delosque se sienten |6venes [de aquellos
que| no quieren caer unavez mise» la 'miseria de la filosofid, sino hacer
exa 'filosofia de lamiseria auténtica, ladelo condicionado, lo dependiente
y dienante; en otras paabras, no congtruir un nuevo ‘inundo de lafilosofia
o del 'espiritu’, sino una 'filosofiadel mundo' [...]" (Arturo Roig, "B proble-
madela'atetidad' en laontologiade Nimio de Anquin”, Nuevo Mundo, t. 3,
nfim. 1 jBuenos Aires, Padua, enero-junio de 1973], p. 202). "Edaesla
auténtica filosofia de la misaria que Proudhon hubiera querido escribir.
'C'est toute un critique de Dieu et du genre humarn.' L's una filosofia de la
liberacion de fa miseria del hombre latinoamericano, pero, y a mismo
tiempo, es ateismo del dios burgués y posibilidad de pensar un Dios crea-
dor fuente de laLiberacion mismd' (Enrique Dussd, "H método analéctico
y lafilosofialatinoamericana’, en América Latina; dependenciay libe/a-
cion. Fernando GarciaCamheiro, BuenosAires, 1973, p. 114).
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elaboraciones de lafilosofiade la liberacién, la cual no alcanza
aliberarse ain de su tendencia al idealismo intrafiloséfico.

Es el momento de cerrar esta introduccién de la introduc-
ciéon a un pensar latinoamericano liberador que pretenda ser
efectivamente tal. Ps hora de dar la palabra a lo que, para bien
0 para mal, hasta ahora ha sido la "filosofia de la liberacion”
latinoamericana.

Santa Ana da los Cuatro Riosde Cuenca, 7 de octubrede 1977
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7. Algunas interpretaciones de la "filosofia
de la liberacion" latinoamericana

APROXIMACION A LA "FILOSOFIA DE LA LIBERACION"
EN ARGENTINA

Ir Como ya se hadicho y a pesar de multiples opiniones en con-
trario, la aparicion de numerosas publicaciones que se consi-
deran a si mismas formulaciones y reformulaciones de una
pretendida y buscada "filosofia de la liberacion" latinoamerica-
na, constituye uno de los hechos intelectual es mas relevantes
de la Ultima década en laArgentina. En el campo de lo que tra-
dicionalmente se ha conocido comofilosofia, ano dudarlo ha
tenido esta corriente, en sus variadas manifestaciones, la prio-
ridad en cuanto al esfuerzo y al empefio intelectual se refiere
en laprimera mitad de la década. Ei triunfo popular del pero-
nismo en Argentinay el proceso que se iniciaen 1973 hacen
que el sector constituido por algunos de losfil6sofos"de lali-
beracion"”, aquellos méas directamente ligados con el peronismo
y las distintas variantes populistas (lo que en otra parte he pro-
puesto designar como sector populista), adquiera un considera-
ble poder en las estructuras académicas y, sobre todo, un alto
grado de difusion de sus escritos a nivel nacional y también
internacional. Esto hallevado a que generalmente lo poco que
se conoce de esta "filosofia" seaidentificado con las posiciones
sustentadas por este sector populista?

1) Por lo dicho, los escasos trabagjos que se han dedicado a exa-
minar este fendbmeno de pensamiento se han visto orientados,

' Cf. mi articulo "Ubicacion politicadelos origenesy € desarrollo dela

filosofia de laliberacion latinoamericand’, Cuadernos Salmantinos de Fiio-
sofia,iu (Sdamanca, 1976), pp. 351-360.

49



especialmente, hacia esa porcién de materiales editados y esto
ha desfigurado un tanto la apreciacion completa de! fenémeno
y sus probables derivaciones. Entre estos trabajos que explicitae
implicitamente realizan aproximaciones o establecen juicios
criticos sobre las propuestas de | os fil 6sof os argentinos es posible
mencionar en primer término un articulo del maestro mexica-
no Leopoldo Zea de 1974.° Este trabajo de Zea es el primer in-
tento editado de hacer un balance de este pensamiento. Zea
menciona algunas propuestas, especialmente de Enrique Dussel.
El segundo intento se debi6 editar en el nimero 3 de la Revista
de Filosofia Latinoamericana. Es un estudio de Manuel Santos
intitulado "Filosofiadelaliberacion o liberaci6n de lafilosofia”.
Los argentinos Arturo Andrés Roig y Enrique Dussel presenta-
ron sendas ponencias al Coloquio de FilosofiadeMorelia (M éxi-
co, 1975) tomando posicién en relacién a este movimiento.® El
argentino Hugo Ortegarealiz6é en Panaméa en 1975 su tesis de
licenciatura en filosofia sobre este tema.” En 1976 el salvadore-
fio-ecuatoriano Joaquin Hernandez publicé'una monografia.®
También en 1976 di aprensael articulo mencionado en la nota 1.
Antes de la difusién del articulo de Zea ya se habian produ-
cido algunas tomas de posicidn al interior del movimiento
intelectual autodenominado "filosofiade laliberaciéon” queim-

* Leopoldo Zes, "Dependenciay liberacién en lafilosofialatinoamerica-
nd', Dianoia. Anuario de Filosofia, afio xx, nim. 20 (onam-Fce, México,
1974), pp. 172-188.

* Arturo Andrés Roig, "Funcion actual de lafilosofiaen Américal ati-
nd', y Enrique Dussdl, "Lafilosofiadelaliberacion en Argentina: irrupcion
de una nueva generacion filostfica', en La filosofia actual en América Lati-
na, Grijalbo, México, 1976 (Teoriay Praxis, 25), pp. 135-152y 55-62, res-
pectivamente. Este volumen incluye parte de las ponencias presentadas a
I Congreso Nacional deFilosofiallevado acabo en Morelia, Michoacan,
México, del 4 a 9 de agosto de 1975. El trabgjo de Dussal también puede
consultarse en larevista Tareas, nim. 33 (Panama, septiembre-noviembre
de 1975), pp. 47-53.

* Hugo Ortega, La filosofia de la liberacion, tesis, Panamé, 1975, 94
péginas.

* Joagquin Herndndez, "Filosofiade laliberacion o liberacion delafiloso-
fid". Sus dos ediciones aparecen citadas d find, enlaBibliografia
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piteaban, de hecho, su cuestionamiento. Pero, por las limita-
ciones de publicacién y difusién del sector critico, cuyas po-
sibilidades eran inversamente proporcionales a las del sector
populista, no alcanzaron el conocimiento del publico. Entre ellas
cabe mencionar el Manifiesto del gfupo saltefio y el Primer En-
cuentro Nacional de Filosofia de la Liberacién. La significacion
de estos hechos serd analizada més adelante. A estas escasas
referencias bibliograficas se reducelo escrito (hasta 1977} acer-
ca de la filosofia de la liberaci6n, intentando no su exposicion
sino su evaluaciéon mas o menos critica. En cuanto alos textos
que exponen la filosofia de laliberacion, son mucho més nu-
merosos y oportunamente se realizara su andlisis. El objetivo
del presente capitulo es aproximarse criticamente aalgunos de
estos intentos de interpretacion, a aquellos que quiza mejor
permitan poner de manifiesto el caracter polémico y complejo
de este debate todavia abierto.
/ La esquematizacidn que reduce todo el movimiento de la
filosofia de laliberacién a un sector populista 'y otro sector critico
del populismo, no es mas que esto, una esquematizacion. Vali-
da s6lo en tanto en cuanto superala vision todavia méas sim-
plista que homogeiniza todas las posiciones al interior de un
Unico movimiento, interpretacion ésta difundida por el sector
populista. Totalmente insuficiente y provisional, en cambio,
cuando se pretende avanzar en el andlisis de los distintos mati-
ces y consideraciones. En todo caso, debe subrayarse que si
bien en este capitulo se presentan posiciones de ambos secto-
res, no se trata de reducir los textos a sus respectivos autores, ni
de plantear un absurdo e inexistente enfrentamiento personal
o rivalidad entre los mismos autores. No es en estas mezquin-
dades que se juega el decisivo debate que nos ocupa. Si se
trata de, y se logra en buena medida, exponer los resultados de
detenidas lecturas, sefialar ambigledades y deficiencias detec-
tadas, caracterizar, en fin, algunas de las visiones o imagenes
propuestas parala aprehension de! fenémeno. A propésito de
esto, cabe anotar que trabajar al interior de un determinado
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campo o ambito tedrico supone disponer de una determinada
imagen de ese mismo campo o teoria, la organizacion interna
de sus elementos, el lugar que ocupa en relacion con el resto del
conocimiento, etc. A esta auto-imagen de la disciplina que dis-
pone o supone el investigador estad enfrentada, general mente
como contrapartida, otra imagen contraria o contrapuesta, la
imagen que el investigador mismo pone en cuestion o contra-
imagen. El término auto-imagen es empleado en este trabajo
en un sentido analogo al acufiado por Eh”*oJ/erédn. Quizatodo
el trabajo no logre méas que confrontar explicitamente auto-
imagenes enfrentadas por intereses ideol 6gicos. Esta confron-
tacion debe realizarse con el méas absoluto respeto por un pro-
ceso naciente y todavia en gran medida balbuceante. Se debe
hacer aqui una acotacion de la mayor importancia: si bien ge-
neralmente la auto-imagen y la contra-imagen estan mas o me-
nos claras para el investigador que las sustenta o ataca, a veces
la imagen que se desprende de |la practica cientifica suele estar
en contradiccion con la auto-imagen que el mismo investiga-
dor se hace de ella. Recuérdese el caso tan comun de muchos
fisicos que se dicen "fil6sofos de laciencia".

De la reflexion sobre estas interpretaciones de la filosofia
de laliberacién se desprendera una serie de problemas que de-
beran ser retomados y analizados cuidadosamente.

A continuacion se expone la ponencia del Dr. Enrique Dussel
al Congreso de Filosofiade Moreliaignota3). Estaexposicion
y su consiguiente andlisis critico permitiran caracterizar lo que
he denominado la auto-imagen eticista que se han dado de la
filosofiade ja liberacidn algunos de sus protagonistas.

Un lector desprevenido puede pensar, en principio, que si
alguien (caso del Dr. Dussel) tiene oportunidad de presentarse
ante un foro internacional como fue este Congreso, tiene tres
opciones para su exposicion. O poner de relieve los puntos en
comun que sostiene el grupo que quiere representar, o dar mas
importancia a los puntos en disidencia, o bien, presentar ambos
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aspectos. Dussel no ingresa en ninguna de estas variantes y
expone su pensamiento como si fuera opiniéon comun y sancio-
nada para todos los integrantes de esta, segun él, "nueva gene-
racion" filosofica argentina. Para ver esto con detalle se describen
a continuacion las lineas fundamentales de la ponencia de Dus-
sel pasando luego a discutirla. ¢Es necesario apuntar que la divi-
sion entre descripcidn e interpretacion nunca es terminante...?
. El autor inicia su exposicién aclarando que trata de pre-
sentar la "cortavida" y el "nacimiento" de un "movimiento" fi-
los6fico argentino indicando sus "tesis fundamentales”, las
cuales son precedidas, para la mejor ubicacion del lector, por
un esquema histoérico de la filosofiaargentinaen el siglo xx (es
claro, paraun lecior no al tanto, que se trataria de la interpre-
tacion que de su propio pasado intelectual se dan los integrantes
de esta "generacion").

Gj El autor aclara que trabaja con dos supuestos: la inclusion

5,

de lafilosofia como parte de latotalidad del quehacer cotidiano
y la posibilidad de que el discurso filoséfico se transforme en
"justificacion ideol6gica’, entendiendo por ideologia"laexpre-
sion de un pensar que en funcidn practica encubre mas que
descubre la realidad que pretende significar".

Hechas estas precisiones expone el esquema histérico, que
estaria caracterizado por tres momentos:

J.L 1)"El momento 6ntico liberal delafilosofiaargentina’; 2) "El

momento ontolégico”, y 3) "El momento meta-fisico delali-
beracion" donde, obviamente, hace su aparicion la "nuevage-
neracion" No estd por demas subrayar que los primeros mo-
mentos serian, desde la perspectiva del tercero, momentos
preparatorios totalmente supirados en este ultimo. Es mas, de
algun modo esta latente en la ponencia la superacion de toda
la tradicion filosofica mundial por parte de los integrantes de
estetercermomento (\).°

* Expdrii amento en este texto: "Es la cuarta Edad de laiilosofiay la pri-
merafidad antropol 6gica: hemosdegado arasla/«/o-logiagriega, lafew-logia
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S- El primer momento "6ntico" o representa un pensar atado
a los entes entendidos como "cosas industrializables". Esta po-
sicidn sustentada por el positivismo seria la representacion fi-
losofico-ideol 6gica de la "pequena burguesia portuaria, anti-
conservadora y antilradicionalista'. También integrarian este

momento el anarquismo y la reacci6n autipositivistade Kora o ¢

Alberini o Romero. Este ultimo, paraDussel, "responde, sin ad-
vertirlo, a los intereses que la fuerza militar defiende con sus
armas: la l[lamada oligarquia ganadera del Plata’.

0\. El segundo momento "ontolégico" se centra en dos pensa-
dores: CarlosAsuraday Nimio de Anquiit, quienes "desde Cordo-
ba, ciudad interior y antiportuaria“, levantan sus ojos al ser
para criticar desde él al ente. Formados ambos en Europa pa-
san de posiciones de derecha hacia posiciones cada vez mas
progresistas y, por qué no decirlo, decididamente marxistas.

_gAqui se debe hacer un paréntesis obligado para sefialar que
Dussel cae en el mecanismo de las imputaciones ideol 6gicas
tan propias del terrorismo intelectual. Con el agravante de ha-
blar desde fuera del pais, dice de De Anquin que luego de ani-
mar grupos de derecha pasara a "vitalizar grupos de extrema
izquierda". Esto significaba, lisay Ilanamente, un pedido de
muerte en un momento como €] que Dussel describi6 de auge
y total impunidad para la tristemente célebre "triple A" auspi-
ciada por sectores del peronismo gobernante que andaban a la
cazade"idedlogos" delaguerrilla.jT'De todas maneras [sigue
Dussel] la critica ontolégica es todavia abstracta, universal"
[[atiéndase esta identificacion de ambos conceptos "abstracto y
universal"; se tendréa oportunidad de volver esta critica contra
su autor...En fin, esta generacion se expresara en el | Con-
greso Nacional de Filosofia efectuado en Mendoza en 1949.

medieval, lafogo-logiamoderna, pero las asumimos en unaredidad que las
explicaatodasdlas' (Parauna ética delaliberacion latinoamericana, Siglo
XXI, Buenos Aires, 1973, t. n, p. 174; del mismo Dussd, AméricalLatina,
dependenciay liberacion. GardaCambeiro, BuenosAires, 1973, p. 125; Méto-
do para unafilosofiadelaliberacion. Signeme, Sdamanca, 1974, p. 197).

54

Se arriba asi al tercer momento, "meta-fisico de la libera-
cion". El primer hito que marcara a esta "nueva generacion" es
el ascenso de Ongania al poder en 1966. "Todos sus miembros
nacen después de 1930", son gente valerosa, que se arriesga,
etc. "Esta generacion filosofica se expresa por primera vez
publicamente, se encuentracasi, enel II Congreso Nacional de
Filosofia en Cérdobaen 1972". Curiosamente, para Dussel:

El problemafundamental de ese Congreso no paso por la division
entre lafilosofia neopositi vista o del lenguaje contra el marxismo
0 el existencialismo fenomenol 6gico como se suponia. Paso en
cambio por la posibilidad o imposibilidad de unafilosofia concre-
ta, latinoamericana ante una filosofia universalista, abstracta,
enropeo-nort eamencana.

El antecedente mas inmediato de esta expresion filosofica "ori-
ginal" son, para nuestro autor, las "cétedras nacionales", de las
cuales promete analizar su "equivocidad", cosa que por fin no
hace. En el capitulo n se tratard con mas detalle este punto.
Habia que encontrar una

brecha para superar la ontologia heideggeriana, hegeliana. euro-
pea Desde el optimismo popular por recuperar el poder [Dussel
hace aqui referencia a triunfo electoral del 11 de marzo de 1973.
Discutible es s se ascendi6 realmente a "poder” en esa oportuni-
dad. Aqui habria que introducir la interesante distincion entre
"gobierno" y "poder" que se manej6 por aquellos dias] surge igual -
mente el riesgo de intentar una critica que supere la ontologia.

La "etapa de prueba" se produce entre 1973y 1975. Alli es
posible el "discernimiento” filosofico. Este discernimiento debe
centrarse en la nocidn ontoldgica de "nacion”, y alli hay que
distinguir la diferencia imperio/nacion y la diferencia intrana-
cional clases opresoras/oprimidas. Segun el autor, por no tener
esto claro todos los integrantes de la generaci6n, algunos fue-
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ron llevados a identificarse con la"mision lvanissevich".” Hay
que entender, siguiendo estrictamente a Dussei, que hay seno-
res que asumen posiciones de extrema derecha por falta de
"discernimientos" conceptuales; es mas, que de haber tenido
mayor claridad conceptual, o algun filésofo con mas experien-
cia por alli que los esclareciera, no habrian adoptado esas po-
siciones... En todo caso, se trataria de un "asumir acriticamen-
te" esas posiciones politicas represoras y de cazabrujismo. Con
todo, con todas las expulsiones padecidas por el grueso de la
"generacion" de sus catedras en las universidades nacionales,
toman conciencia, recién alli y por esa causa, de que "la cues-
tion flosofico-politica es la siguiente: no hay liberacion nacio-
nal ante los imperios de tumo sin liberacion social de las clases
oprimidas’ (subrayado por el mismo Dussel). Este descubri-
miento y las expulsiones, cesantiasy no renovaciones de con-
tratos, hacen de ésta una "generacion jugada’...

. ¢Cudles son, segun el autor, las tesis filos6ficas fundamen-
tales de este movimiento? Permitase transcribir un texto de
caracter doctrinario.

Lallamada "filosofia de laliberacion" efectia primeramente la
critica ala nocion aceptada por la filosofia de ser (Seinj. Desde
Hegel, Husserl o Heidegger el "ser"* es el fundamento (Grund) y el
"ente' la diferencia (Vnknaiied); se unta, en & fondo, de una filo-
sofiade la identidad (identilat). S lageneracion de Romero per-
manecio en lo diferido, lade Astrada en la identidad. Pero més
aladelarazén, ain como comprension del ser, de la Totalidad,
se encuentratodaviae! ambito, primeramente ético-politico, dela
Exterioridad. Enrealidad, histéricamente, laMitologiaeraalgo as

" 'Mision Ivanissevich” fue la designacion popular con que se conocio
en Argentinalagestion del ministro de Educacion, L. Ivanisscvich. El ob-
jetivo de esta"mison” fue "limpiar" de "marxigas' las universdades y en
general todo € agparato educativo. Eda"limpieza" se realizo por diversos
medios que fueron desde la expulsiéon de docentes hasta su eliminacion
lisea
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como laideologiadel sistemavigente que € filGsofo piensa redu-
plicati va mente parajustificar desde el fundamento actual todos
los entes. Tanto la6nticacomo la antologia son sisteméticas, tota
lidad totalizante: el filésofo no esradicalmente critico, sino, alo
maés, Onticai uente critico, seacomo critico social, seacomo fil 6so-
fo del lenguaje o del logos, sea como practicante de la "teoria cri-
ticd'. Se trata de ir més ala del ser como comprension, como Ss-
tema, como fundamento del mundo, del horizonte del sentido.
Este ir més alla es expresado en la particula meta- de meto-fisica
[...] En filosofiapolitica, lafilosofia primera, quiere igualmente
superar el populismo ingenuo, los métodos imitativos de otros
horizontes politicos y no propiamente latinoamericanos, para
clarificar las categorias que permitan a nuestras nacionesy cla-
ses dependientes y dominadas liberarse de la opresion del ser,
como fundamento del sistema imperante mundial, nacional y
neocoloruamente.

V"?. Mas adelante, se considera en detalle este largo texto. Por

ahora quede indicado con laidea de que, en un primer nivel de
lectura, es explicito.

"iH- M as adelante aclara Dussel que lanocion de "pobre" (como

se verd, una de las nociones clave de la "filosofia de la libera-
cion") es corroborada por Hermann Cohén, de la escuela de
Marburgo, "porque la nocién filosofica de 'pobre' indica exac-
tamente la Exterioridad del sistema’.

15- ¢Cud eslatarea que Dussel asigna a toda la "generacion”
de la filosofia de la liberacién? En contra de la "voluntad de
poder" (y todas sus variantes) hay que "representar toda la filo-
sofia[...] desde el Otro, el oprimido, el pobre: el no-ser, el bar-
baro, la nada de 'sentido™.

tfc - Claro que, un poco antes de finalizar su escrito, el autor
aclara que "€l tema de esta comunicacion no es explicar la 'fi-
losofiade la liberacion' en Argentina, sino soélo indicar, muy
superficial y resumidamente, el hecho de su aparicion". Esta
aclaracion, que debe tomarse muy en cuenta, podria llevar a
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pensar que algunos aspeaos pueden habérsele pasado por alto
al autor en su apuro por presentar la ponencia y constrefiido
por el espacio. Debera mostrarse en el curso del presente traba-
jo que no puede méas que abundar en lo aqui dicho -que est4,
por otra parte, en plena y rigurosa coherencia con lo que lla-
maré su sistema—, pero no explicar eJfendmeno, dentro del mar-
co conceptual en que se mueve. Esta afirmacién pone sobre el
tapete el problema de qué pueda entenderse por "explicacion"
en el campo de los fendmenos culturales y, mas circunscrito, en
relaciéon con el pensamiento filoséfico. Por ahora, se puede
tomar el término en el sentido que le atribuye Goldmann.

Comprender una estructura es captar la naturaleza y la significa
cion de diferentes elementos y procesos que la constituyen como
dependiendo de sus relaciones con todos | os demés elementos y
procesos constitutivos del conjunto [...] Explicar un hecho socidl,
es insertarlo en la descripcion comprensiva de un proteso de es-
tructuracion dindmica que lo engloba*

Permitase esta alusion a un texto de la corriente lukacsiana
para aclarar mejor la polémica con textos de clara vertiente
beideggeriana.

Para terminar con esta descripcion de lo escrito por Dussel,
resta anotar algunos datos que incluye en las notas de su po-
nencia y que son muy importantes.

\~.  Enlanota 1 menciona alos componentes de la "genera-
cion”, por supuesto con la inclusiéon de un reparador "etcétera’.
Ellos son: Juan Carlos Scannone, Osvaldo Ardiles, Anibal For-
nari, Mario Casalla, Alberto Parisi, Enrique Guillot, Julio de Zan,
Antonio Rifien, Horacio Cerutti Guldberg, Arturo Andrés Roig
y el propio Enrique D. Dussel,” A este grupo le atribuye ta Fun-

" Lucien Goldmann, "Introduccion a los primeros escritos de Georg
Luké&cs', en Georg |.ukécs, Teo?ia delanovela, trad. de Juen Jose Sebrelli,
Siglo XX, Buencs Aires, 1974, pp. 146-147, nota 1.

* Se mencionan los autores en e mismo orden en que lo hace Dussd,
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dacion de la Revista de Filosofia Latinoamericana. Considera
las "Semanas Académicas" de San Miguel (Universidad del Sal-
vador de los jesuitas) como un ambito de expresion del movi -
miento y destaca la presencia del peruano Salazar Bondy en
una de las ultimas sesiones. La "filosofia de la liberacion" debe
mucho a Salazar Bondy -sefiala- "aunque no digo con ello que
se debe a su inspiracion, ya que la formacion filosofica de sus
componentes es preponderantemente hegeliana, heideggeriana
(aun de la Escuela de Francfort) o fenomenoldgica, pero puesta
en cuestion desde la praxis politica argentina: popular, nacio-
nal, de liberacion".

iA- En la nota 2 menciona como publicaciones representativas

de este movimiento el libro conjunto Hacia una filosofia de la
liberacion latinoamericavci (Bonum, Buenos Aires, 1974), y varios
articulos (sin mencion de ios misinos} aparecidos en larevista
Stromata entre el 73 y el 75 y los que aparecen en el nium. 1 de
la Revista de Filosofia Latinoamericana.

La nota 3 es para indicar su obra Para una ética de la libe-
racion latinoamericana (Siglo X X |, Buenos Aires; el tomo ni
estaen prensay el autor preparael iv).

JRRUPCION DE UNA NUEVA GENERACION FILOSOFICA?

El titulo de la ponencia de Dussel esta cargado de sintomas.
Algunos detalles jos ponen de relieve. En primer tugar, la elec-
cion poco feliz del término "generacion”, que afuer de vago no
aclara nada. El esquema generacional es utilizado'por la histo-
riografia liberal como alternativa a la categoria de "clase", ha-
blando incluso de las generaciones como "motor de la histo-
rid'. Este esquema es sistematizado inicialmente por Ortega y

i

Gasset y luego continuado por su discipulo Julidn Marias.
completando nombre y apellido en algunos casos para establecerlos tal

como suelen firmar sus trabgos.
* Julign Marias, El método histérico delosgeneraciones, 3" ed., Revista

59



Emilio Carillalo ha aplicado entre nosotros a la literatura."
Diego F. Pro hatrasladado lainterpretacion de Carilla al pensa-
miento argentino en forma casi mecanica.” Utilizar el concep-
to de generacién supone la adopcién de un método histérico-
culturalista con antecedentes en Burckhardt y Dilthey.” En
Ortega tiene una serie de supuestos que ha puesto de relieve
Julian Marias en su obra citada. Por lo pronto, halla su sentido
dentro de una sistematica metafisica o sea de una ideajerarqui-
zada de larealidad. La realidad es, para Ortega, antes que las
opciones idealista o realista, vida, mi vida. Vida no es mas que
no-cosa. Aun cuando en ambos casos reales (viday cosa) se ve
por medio y gracias a una péatina interpretativa. Hasta aqui no
hay teoria sino constatacién. Nos pasa ser yo y mi circunstan-
cia. Como mi vida no me es dada hecha yo debo decidir (por
tanto opcién moral) qué hacer con ella. Aparece aqui lanocién
de proyecto vital y la vida es definida como "faena poética".
Mas alla del irracional ismo surgiria estarazén vital que es, ala
vez, razén histérica. Lavidaesconvivencia. Laconvivenciain-
terindividual es previa al individuo y al conjunto. Ahorabien,
se convive dentro de un sistema de vigencias que son impues-
tas (ésta es la nocién de "mundo"). Lo que no es impuesto son
lasreacciones frente alasvigencias. Lo vigente es tal porque se
impone quiérase o0 no. Pero hay mundo y "mundos’. Cada uno

de Occidente, Madrid, 1961, 194 pp Se utilizaaManas porqueen oi &e
halla totalmente expuesta'y con todo ligor la teoria de Ortega e incluso
compl etados ciertos pumos fundamentales. Marias sefida minuciosamen-
te los textos en que Ortega hace mencién del problema (c/.pp. 84-85).

" Emilio Carilla, Literatura argentina (esquemageneracional), Facultad
deFilosofiay Letrasde Tu ai man (Argentina). 1952.

" Diego K Pro, Hhioria jkl pensami entofil oséfica argentino (coleccién de
Historia de laFilosofia Argentina. Cuaderno 1) FFYL, Universidad Nacional
de Cuyo, Ingtituto de Filosyria, Mendoza, 1973, 229 pp. En especid: "Peritv
dizaciony caracterizacion del pensamiento filoséfico argentino”, pp, 143-

184. Una muestra evidente de las aberraciones a que puede llegarse con
este método es € libro de Jaime Perriaux. Las generaciones argentinas,
BEutuSA, BuenosAires, 1970, 176 paginas

" Diego I'ro, op. cit, ji. 148.
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de los mundos u "hoy" son manifestados por las generaciones.
Lageneracion es la articulacion que permite larelacion indivi-
duo y masa. Aqui hay que ubicar entonces el concepto de ge-
neracion. A su vez, Ortegadistingue otros elementos. Lasgenera-
ciones pueden ser: cumulativas o polémicas y, dentro de estas
ultimas, decisivas. Las decisivas estan integradas por aquellos
que en un periodo de crisis alcanzan a pensar |0s nuevos pro-
blemas con toda claridad. Hay que distinguir también entre
contemporaneidad (vivir en el mismo tiempo) y coetaneidad
(ser delamisma edad). A suvez, dentro del mismo tiempo con-
viven tres tiempos o tres "hoy" diferentes. La articulaciéon de
las generaciones permite afirmar la existencia de dos tipos
de cambio liistérico: 1} cuando cambiaalgo en nuestro mundo,
y 2) cuando cambia el mundo. Esto Gltimo acontece, normal e
inexorablemente, con cada generacioén, la cual egecuta unava-
riacion -grande o chica, esto es secundario- en la totalidad
general del mundo".*

Podemos sentamos, entonces, a esperar que el mundo cam-
bie rnientrasvlias generaciones se suceden. También hay que
distinguir las fechas divisorias dentro de esas zonas de fechas
que marcan la generacién (recordar que no se trata de puras
cronologias sino de tiempos culturales apoyados en la cronol o-
gia). En fin, en un adelanto del self-made man, Ortegay Marias
afirman que un hombre puede ser masa 0 minoriarectora de
acuerdo con su propio esfuerzo y decisiéon. La definicién rigo-
rosa que da Ortega es la siguiente: "El conjuntede los que son
coetaneos en un circulo cie actual convivencia, es una genera-
cion. El concepto de generacion no implica, pues, primariamen-
te, mas que estas dos notas: tener la misma edad y tener algun
contactovital".”

Las edades humanas se dividen en cinco grupos de 15 afios
cada uno. Las generaciones con vigencia son las que abarcan

*lign Marias, op. cit, p. i>5.
* Citado por Marias, op cit. p. 93.

61



los grupos de 30 a 45 afios y de 45 a 60. La primera en gesta-
cion y [a segunda en gestion. Estateoria conlleva una nece-
sidad metodolégica que responde a la pregunta ¢cuales son
empiricamente las generaciones? Hasta aqui la "teoria" de las
generaciones.

Concediendo que Enrique Dussel pudierano asumir todos
los supuestos de esta "teoria" o bien introducirle modificacio-
nes, |lo menos que se debe conservar son las dos caracteristicas
minimas que atribuye Ortega al concepto: "Tener la misma
edad y tener algun contacto vital". De no hacerlo se quedaria
ante un término totalmente vacio.

En cuanto a la coetaneidad, no existe entre los protagonis-
tas de este fendmeno filoséfico argentino (menos en el orden
latinoamericano). Se pueden conceder los contactos vitales,
pero ser contemporaneo exige compartir al menos una deter-
minada vision de lo real, un mismo "mundo”, para poder hablar
de una misma generacion. En fin, para estar por lo que apunta
el mismo Dussel, habria que entender que se esta frente a un
grupo que es generacion a pesaras, diferencias cronolégicas
bastante mayores al Iimite de 15 afios (téngase en cuenta que
sostenedores de esta teoria hablan boy de cinco afos entre
generaciones), diferencias ideol 6gicas que abarcan todo el es-
pectro posible, opciones politicas que van de represores arepri-
midos, etc. Con esto se cae en una ambiguedad muy grande,
que parte de una confusién a nivel del concepto de ideologia
y que depende de laideologia misma de! autor.

También en el titulo de la ponencia se cuela el término
"irrupcion”. Este término supone toda una discusién epistemo-
|6gica sobre coémo historiar el pasado a nivel conceptual y pre-
conceptual. Pata tomar un ejemplo, Althusser supera su propia
nocioén de "ruptura epistemol égica’, tomada de Gastén Bache-
lard, adoptando la nocién de "irrupcion" acufiada por Michel
Foucault. Ahorabien, no basta predicar la "irrupcién", como no
basta con predicar la "ruptura’, para concluir la tarea. Es nece-
sario mostrar como se produce histéricamente. En este como se
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hajugado la interpretacion del pasado histéricoy de la histo-
ria de la filosofia misma. Hechas estas indicaciones es posible
avanzar' sobre el texto de la ponencia.

Se inicialaponenciaconlamencioén del propdésito. Expo-
ner el "nacimiento” y la"cortavida" de un "movimiento" filos6-
fico argentino. Laideade "movimiento" como lade "generacion”
supone una cierta cohesién, unidad en pos de ciertos objetivos
comunes, etc. Esto es lo que no existe en el fenédmeno actual
del pensamiento argentino. Y no es que se quiera introducir la
discordia entre hermanos o cosa por el estilo, sino que se cons-
tata (cualquiera que tea con atencion puede verificarlo) que no
existen ni esa unidad ni esa coherencia. Se trata entonces de,
cumpliendo con el objetivo de atenerse a la realidad del fen6-
meno observado, ser respetuoso de las distintas opciones que
pugnan en este momento por desarrollarse en el pensamiento
argentino. Es mas, se pasa asi de un panorama cerrado y casi
resuelto, donde incluso las tareas estan impuestas, a un mundo
de una riqueza incomparable donde se abren muchas posibili-
dades y la tarea del pensar que se ve exigida al maximo de sus
potencialidades. Lafilosofia se tornafilosofar, lafilosolia deja de
ser propiedad del filésofo para ser exigencia vital insertada en
la tarea histérica por cumplir.

g, No cabe duda de que el "movimiento" a que Dussel hace
referencia es visualizado por él como puramente académico.
Sus integrantes son todos ex "profesores universitarios de al-
guiras facultades de filosofia nacionales'- Cabria decir, sin caer
en exageraciones, que detras de latan declamada filosofia no
académica parece que se oculta el muy "académico" deseo de
Uenar el vacio dejado por la"generaciéon" de Francisco Romero,
la "generacion normalizadora" de la actividad filosofica en el
pais. Sin duda, el reemplazo no tiene margen de ganancia cuan-
do se comprende que latan traiday llevada "normalizacién
filosofica" fue, en realidad, la muerte del filosofar, del filosofar
entendido como una préactica mas inserta en la praxis global
de la sociedad. La filosofia "normalizada" se convirti6é en la
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préactica de una minoria privilegiada -¢"minoria rectora" dirian
Ortega y Marias?-, de una élite de fil6sofos poseedores de la
verdady, por qué no decirlo, en laverdad de una clase, ladomi-
nante. El ejercicio pretendidamente puro de la filosofia acadé-
mica se convirtié asi en justificacion culposa del statu quo.
¢Qué se gana, entonces, por mas que se declame antiacademi-
cismo por todos los poros, qué se gana con convertirse en el
reemplazo académico de la "normalizacion"? ¢No sera, acaso,
que la cuestion es mucho mas delicada y que las opciones que
urgen pueden ser més radicales?

\, El autor promete exponer las "tesis' fundamentales susten-
tadas por la"generacion” o "movimiento"” de lafilosofiade lali-
beracion. Debe sefialarse que poco antes de concluir Dussel indi-
ca que no intenta "explicar" este fenédmeno, sino sélo hacer una
especie de presentacion ante la sociedad filoséfica internacional.
M as adelante se volvera sobre esto. Por ahora debe indicarse que
estas "tesis' son precedidas, en el texto del autor, por una "ubica-
cion” del "mervimiento". Esta"ubicacion” implica describir esque-
maticamente la trayectoria histérica en que se encuentra el
"movimiento" pero, y esto es lo mas grave, las cosas son presen-
tadas de tal modo por Dussel que un lector poco al tanto, preci-
samente aquel parael cual vadirigidala"presentacion”, se ve lle-
vado a concluir que esta "descripcion histérica' es, ni mas ni
menos, la interpretacion que de su pasado intelectual se da la
misma "generacion”. Claro que la division en tres momentos del
pasado histérico-filoséfico argentino corresponde ala estructura
misma del sistema elaborado por Dussel.

\tyr Laontologiafundamental, como su nombre lo indica, es una des-
cripcion radical que abre explicitamente un horizonte dUltimo a
partir del cua podran pensarse todos los entes [...] Setrata de un
habérselas con el horizonte del mundo como totalidad fundante,
radical. Supera -la ontologia fundamental en tanto "dialéctica’
aristotélica- ala metefisicaO ala filosofia, s éstatiene la preten-
sién de ser ciencia [, .J. Hay entonces una comprension existencial
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u Ontica (doxfi.t que incluye confusamente como honstonie a la
comprension fundamental jnous) y al error.™

Estas son las bases, puestas desde Heidegger-Aristoételes
en su obra La dialéctica hegeliana. En una reedicion de este li-
bro, titulado Método para unafilosofia dfyty liberaciéon, Dussel
incorpora ciertos paragrafos que forman parte de otro libro:
Para una ética de la liberacion latinoamericana, y resume |os
pasos del método (que a su vez son aspectos o niveles de la
realidad misma).

El movimiento del método es el siguiente, en primer lugar, el dis-
curso filosofico parte de la cotidianeidad outicay se dirige dial éc-
ticay ontologtcamente hacia el fundamento. En segundo lugar,
demuestra cientificamente (epistem é&tica, apo-dict i cimente) los
entes como posibilidades existenciales. Eslafilosofiacomo ciencia,
relacion fundante de o ontol 6gico sobre lo éntico. En tercer lu-
gar, entre los entes hay uno que es irreductible a una deduccion
0 de-mostracion a partir del fundamento: el "rostro” éntico del
otro que en su visibilidad permanece presente como trans-onto-
| 6gico, meta-fisico, ético. El pasgje de latotalidad ontdl 6gicaal
otro como otro es ana-léctica, discurso negativo desde la totali-
dad, porque se piensa la imposibilidad de pensar a otro positiva-
mente desde ia misma totalidad; discurso positivo de latotalidad,
cuando piensa la posibilidad de interpretar la revelacion del otro
desde el otro. Ese es ya un cuarto momento, porque la negativi-
dad primera del otro lia cuestionado el nivel ontolégico que es
ahora creado desde un nuevo ambito. El discurso se hace éticoy
el nivel fundamental ontol 6gico se descubre como no originario,
como abierto desdel o ético, que sereveladespués (ordo cognoscen-
di a posteriori) como lo que era antes (el priusdel ordo militatis).
En quinto lugar, e mismo nivel éntico de las posibilidades queda

*Ladialécticahegeliana. supuestosy superacionodel iniciooriginario
dtl filosofar. Sery 'tiempo, Mendoza, 1972, py>. 24,26y 28.
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juzgado y relanzado desde un fundamento éticamente estable-
cido, y estas posibilidades como praxis analéctica traspasan el
orden ontol 6gico y se avanzan como "servicio" enlajusticia.”

\\ - La obra fundamental de Dussel, su ya citada Para una éti-
ca. .., esta vertebrada por estos momentos. EI momento éntico
esreferible ay complementario del ontolégico. En cambio, el
momento meta-fisico supone un corte a nivel de la considera-
cion del ser, un corte que Dussel ha Ilamado desde un punto de
vista metodoldgico "ruptura ontoldgica"" y desde un punto
de vista sistematico "distincion meta-fisica".” Esta cuestion
debera ser retomada en detalle mas adelante cuando se tenga
oportunidad de analizar la opcién antimarxista de Dussel. El
corte meta-fisico supone la aceptacién de alteridad, alteridad
fundada en el Absolutamente Otro (DIOS), como la suprema
novedad y revolucién del pensamiento. Esto Ileva a ordenar el
sistema en los siguientes niveles: el movimiento existencia-
existenciario es un esfuerzo por alcanzar la experiencia fun-
dante: el cara-a-cara. Esta experiencia ética fundamental tiene
tres posiciones: varon/mujer, padre/hijo, hermano/hermana
que daran lugar a una erética, una pedagdgica y una politica.
Pero estas tres posiciones que permiten la construccién antropo-
l6gica, estan fundadas en la posicién primera en el orden del
ser sin la cual la experiencia fundamental no seria Dios/hom-
bre. Esta Ultima relacién, que en verdad es la primera (Ultima

"Método paraun. i filosofiadelaliberacién; superaciénanalécticadela
dial éctica hegeliana. Siglieme, Sdamanca, 1974, p. 183. Para una éticade
laliberacion..., ed. cit, 1. n, pp. 162-163. Como articulo, € mismo parégra-
fo: "L método analéetico y lafilosolialatinoamericand" (se adara que fue
presentado cumo ponenciad V111 Congreso Panamericano de Filosolia,
Brasilia, 1972), en América Latina-dependenciay liberacién; antologia de

ensayosantropol 6gi cosdesdela proposi cién deun pensar |atinoamericano,

GarciaCambeiro, BuenosAires, 1973, p. 114.

“ Cf.Paraunaética .., p, 46.

* En Método para unafilosofa..., p 187; en Para una ética. ., p. 164;
en "H método anal éetico. ", p. 116.
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en el ordo cogtioscendi y primero, en el ordo essendi), dar& lugar
a unateoldégica. Entre la ontologia fundamental y la teol6gicase
ubica entonces el ambito antropolégico.” Esta "teolégica”, en
la cual los anteriores niveles culminan y se fundamentan (el
autor tiene esta parte en elaboracién), no puede ser no importa
la terminologia, mas que una teodicea donde el fundamento
se traslada del Ser (Sein) a Dios (Gott).

Respecto de la interpretacion del pensamiento y el aporte
de Nimio de Anquin se tendra ocasion mas adel ante de comen-
tar un trabajo de Arturo Roig. Ahorabien, afirmar que en el 1l
Congreso Nacional de Filosolia no se dio un enfrentamiento
con el marxismo no es constatar un resultado contrario alo que
"se suponia’ y menos puede mover a curiosidad o admiracion.
No podia suponerse un debate con el marxismo porque éste
no podia darse. Basta con leer la documentacion relativa a ese
evento para concluir esto sin lugar a ninguna duda. Salvo una
excepcion, que se analizara junto con los materiales de ese
Congreso, no hubo pensadores marxistas presentes, ni ningu-
no de los presentes asumié siquiera para criticarlo Sariamente
el desafio marxista. Es mas, basta con leer atentamente la eva-
luaciéon o balance posterior que hace su secretario ejecutivo,
profesor Alberto Caturelli, para coiilirmar que hubo limitaciones
en ese Congreso y, como si esto fuera poco, basta con consul-
tar la documentacion periodistica, tan repudiada por Caturelli,
para ver la significacion "politica" de ese Congreso realizado
durante la dictadura. Indudablemente estas afirmaciones re-
quieren un examen detenido y completo de ese Congreso.

* "Queremos demostrar que la fe puede ser una posicién antropol égica
(en € caraacaradd varon-mujer, padres-hijos, hermano-hermano) y por
ello hay filosofia en la revelacion y la fe antropol 6gica, tertium quid entre
laontologiadiadécticadelaTotaidad y lateologiadelafe sohrenatu rd. La
descripcion de larevel acién antropol dgica, dicho sea de paso, fundamen-
tard una nueva descripcion de la revelacion teolégica e indicara € limite
del pensar mismo" (nota 1 en "B método analéetico . . ") . Cf. mi resefiadéla
obradeDussd: Américalatina: dependenciayliberarian...,ene nim. 1 de
la Revista de filosofa Latinoamericana, Buenos Aires, 975, pp 168-170.
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* Respecto de que los integrantes de esta "generacion" na-
cen después del afio treinta basta con confrontar las fechas de
nacimiento de los autores que Dussel mismo menciona, sin
perjuicio de que no son todos los protagonistas de este fe-
némeno filoséfico que se analiza. Para ayudar a caracterizar
mejor la auto-imagen que Dussel tiene de lo que considera su
"generacion" véase este texto de hace 10 afios donde todavia
la considera "una generacion silenciosa y callada". A ella se
dirigia en un tono al que se podria calificar rigurosamente,
dentro de jas categorias dusselianas, como "interpelante" v
"pro-vocativo".

Nuestra generacion, de lacual los primeros que la constituiran
escucharon en sus afos infantiles |os terribles acontecimientos
de una lgjana segunda Guerra Mundia [caso de Enrique Dussdl,
nacido en 1934], y dela cud los dltimos vivieron también como
nifios [mi aaso, dado que naci en 1950] o adol escentes los hechos
de los afios 1955, en Argentina, nuestrageneracion permanece si-
lenciosay callada. Es a esos que han tomado conciencia que
constituyen osa generacion, esos pocos y perdidos en todos los
rincones de) pais, esos que no remen el mundo contemporaneo
del cambio social y de la técnica, pero tampoco niegan el pasado
secular, no solo republicano, Sino colonial y cristiano-europeo, es
a ésos a los que nos dirigimos en estas pobres lineas sin ninguna
pretension. V nos dirigimos a ellos para pedirles larazén de su
silencio, de st mudez, de su aparente ausencia del teatro donde
juegala historia, es decir, del mundo intersubletivo de la opinion
publica. No nos referimos a esa "opinion publica’ masivay objeto
de la propaganda. Nos referimos a esa opinidn que objetivada en
la comunidad puede ser entendida, subjetivizada, comprendida
no sblo por el hombre de la calle—o que es ya importante-, sino
lambién por todos aquellos que en ios diversos estratos de la so-
ciedad —desdo el sindicalista hasta € politico— constituyen la
"conciencia' de un pueblo. Si nuestra generacion no habla, si
no escribe, si no obra, permaneceramarginal al< historia, y como
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esta historia es radicalmente la vida humana, simplemente no
existira
IHay silencios y silencios”™

No es del caso ensafarse con este texto que forma parte de
escritos que el autor considera "superados" por su etapa "meta-
fisica". Pero los sintomas son indudables. Al distinguir niveles
en la opinién publica, ¢no esta adhiriendo ala distincion élite
rectoral/masas receptivas? ¢No tiene la plena conviccién de
pertenecer a esa minoria selecta? ¢No esta intentando desper-
tar a esa inteligeiitsia para que se decida a la accidon y encare su
misién de cambiar el rumbo histérico?

fe. Se han incorporado en el texto las fechas de nacimiento

del autor y mia para reconocerle que al menos nosotros dos
estariamos dentro de lo que él considera la "nueva genera-
cion", pero para subrayar una vez mas y con toda fuerza que
no es desde nosotros ni desde nuestra biografia desde donde se
plantean los decisivos problemas en cuestion.

\J¢, , Pensar, como piensa Dussel ajuzgar por el texto, que al-
guien pueda adoptar opciones de "derecha" porque no tiene
claro el "discernimiento” de un concepto, es ser francamente
un idealista. Los maticesignacianos del término "discernimien-
to" se analizaran en otro lugar. Se debe sefialar, también, que la
interpretacion del autor pareciera querer resolver toda la pro-
blemética de la liberacién eligiendo un chivo expiatorio que
cargue conlos errores e irracionalismos de todala"generaci6n”
y... agui no ha pasado nada. La cuestion es mas seriay delica-
da que meramente elegir uno o dos individuos que han sido
abiertamente represores y asignarles la responsabilidad. A par-
te de estas responsabilidades el problema radica en textos y
discursos. Perdén por los matices kantianos, pero se trata de
enfrentar las condiciones mismas de posibilidad de un tal pen-

* "édUna generacion silenciosay calada?' (articulo aparecido en S,

Mendoza, nim. 2, 1964, p. 5). Escrito en Maguncia (en 1964), en América
Latina: dependenciay liberacion,,,, pp. 13-14.
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semiento pretendidamente liberador. ¢Esta tarea no se puede
evadir con "chivos expiatorios" por mas represores que sean O
fuerza ritual que tengan...!

)rr  Es el momento de analizar detenidamente las "tesis" que
segun el autor sostiene este "movimiento”. A continuacion se
realiza un andlisis que permite lalectura cabal del texto de Dus-
sel. Larefutacion del mismo llevara otras paginas.

\'~, Hay que tener en cuenta que una de las fuentes fundamen-
tales utilizadas es Martin Heidegger. Tanto, que el pensamiento
de Heidegger ocupa todo el primer tomo de Para una ética...
Es mas, la influencia heideggeriana puede rastrearse sin mu-
cho esfuerzo alo largo de casi todala obra de Dussel. Alguien
ha dicho por alli que en su Para una ética... se encuentra la
ética que Heidegger no hizo y que, segun las mismas categorias
dusselianas, no pudo hacer. Heidegger logra remontar los ojos
del pensamiento filosofico desde el plano 6ntico o del ente hasta
el planoontol6gico o dela significacion del ente. Este plano on-
tolégico es el plano del ser (Sein) en tanto fundamento (Grund)
y por tanto el filésofo, al reencontrar el fundamento en el ente,
encuentra el ser en lo diferido del mismo. En este sentido es
ésta, laheideggeriana, una filosofia de la identidad. En reali-
dad, segun Dussel esta identidad estaria dada desde el mo-
mento mismo de la concepcion del ente como diferencia. Lo
diferido (unter-scheidung), lo cortado por debajo, supone la uni-
dad y, por tanto, la mismidad del ser. La alteridad del ente no
es una alteridad en el orden ontoldgico sino en el orden éntico,
y no podria ser de otro modo en estas categorias. Aceptando la
interpretacion historica antes propuesta por Dussel es posible
Ilegar a afirmar que la "generacion" de Romero permanecio6 en
lo "diferido", en la mera consideracion del ente (nivel 6ntico),
mientras que la de Astrada permaneci6 en la identidad, en la
consideracion del ser en tanto sentido del ente (nivel ontol 6gi-
co). También llega a afirmar Dussel que esta nocién de ser como
fundamento escomun a Hegel, Husserl y Heidegger, y en defi-
nitiva alo mejor de latradicion filos6fica que culmina en la
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"modernidad europea". Es que, leidos desde Heidegger, se ad-
vierte esta nocion de ser comofundamento trabajando en estos
otros fildésofos y, por supuesto, culminando y desarrollandose
en plenitud en el mismo Heidegger. Desde esta perspectiva -y
desde los textos del "ultimo Heidegger" - es factible pensar un
"ambito" que estando "mas all&" de la racionalidad o del ambito
de la racioiutidad (del ambito de la ontologia) sea previo, en
tanto quefundante de la significacion y el sentido. Este ambi-
to, que no puede concebirse ya al modo heideggeriano como
"pensar esencial",” es extrairacional o "pre"-comprendido (se
llegaria a él, en parte, por via de la precomprension de la coti-
dianeidad) y es fundante de la racionalidad misma, siendo él
mismo "misterioso"; misterio para larazon que desde la onto-
logia trata de aprehender su sentido; misterio en tanto que
tnythos, mudez de laque se predica"nada" porque, visto desde la
ontologia: ex nihilo nthUfit. Por tanto, hay Totalidad y Exterio-
ridad, y esta ultima es realidad pero no, toda™, objeto para la
ontologia. No puede ser objeto de visién sino s6lo "palabra"
que se escucha. Esta Exterioridad, para ser apreciable, percep-
tible, supone una "opcion ético-politica" que es, en el fondo, en
el fundamento ultimo, una opcion religiosa, creyente, deista.
Es una opcidn por lo antropoldgicamente alterativo en tanto
que imagendelo alterativo Absoluto o Divinidad. Divinidad se
define por ser, precisamente, |0 Absolutamente Otro. Hay en-
tonces un "otro" diferido dentro de latotalidad totalizada o mis-
midad o identidad, y hay un Otro "dis-tinto" con fundamento
en lo "Absolutamente Otro" (DIOS). Dicho esto queda claro el
matiz "ideol dgico" delaontologia, entendiendo "ideol 6gico"
segun la acepcidn de Dussel, como un pensar que "encubre la
realidad que pretende significar". La "ontologia" queda ubicada
como cierre del universo discursivo y cancelacion de interpre-
taciones alternativas ala oficial. El fil6sofo piensa "reduplicati-
vamente" porque al pensar el ente o el ser, tanto se mueva en

* Cf.Pamuna ética..., pp. 154y siguientes.
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el plano 6ntico o en el ontol6gico, estapensando "lo mismo" y el
sistema no es superado (¢es necesario aclarar que Dussel dis-
tingue entre "lo mismo" y "Lo Mismo", etc.{ pyaseveracémo
surge esta nocion de "totalidad totalizante" desde Sartre y qué
implica. Por ahora se sigue el esfuerzo de Dussel indicado en
su texto. Hay que ir mas alla (meta-) del horizonte del mundo
y del sentido, de laTotalidad. Y, paraddjicamente, luego de los
ingentes esfuerzos de Heidegger por superar ia metafisica hay
que abrirse a un d&mbito "meta-fisico". Claro que la "meta-fisi-
ca' que Heidegger ayuda a superar es una filosofia del entey la
"meta-tisica" ala que propone abrirse pretende ser una filoso-
filadelarealidad. De unarealidad con dos niveles: antropol 6gi-
coy teol6gico, dondelo antropol dgico participadeloteol 6gico.
Claro que el paso, el transito, de un mundo al ambito no puede
ser dia-léctico, en tanto dia-léctica mienta-a-través-de y aqui se
trata de ir més alla-de o ubicarse antes-del-a-través-de. Propo-
ne, entonces, un movimiento ana-dia-léctico. Ana- eslaubica-
cion en el més-allay dia- indicael movimiento reversible delo
ontico alo ontoldgico. Laex-istencia de este &mbito, su pre-
sencia (permitase usar este término vaciandolo de sus conno-
taciones heideggerianas) ex-, o sea, fuera de, fuera de la Tota-
lidad el que haya "realidad" estante fuera, mas-alla o antes que
"mundo”; funda la posibilidad y necesidad de una "filosofia
primera" o "filosofia politica" o "filosofia ético-politica" y, se po-
dria decir sin traicionar a Dussel, una filosofia fundante an-
tropol 6gico (eroético-pedagoégico-politico)-teol 6gica. Fundante
de fa posibilidad y limitaciones de |la filosofia det ser y de lafi-
losofia del ente. Por eso, esta "filosofia primera" puede aspirar
a superar el "populismo ingenuo". Este populismo haria referen-
cia a un pueblo diferido dentro de la Totalidad y al que se
quiere seguir manteniendo dentro de ella por una politica de
astucia en la integracion represiva y en la participacion apa-
rente. El populismo "auténtico" hace referencia a un "pueblo
otro", al "pueblo" en tanto que alteridad y contenido y sentido
del misterio y de la Exterioridad. Un pueblo "oprimido" para el
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cual laliberacién implica posibilitarle su expresion plena en
tanto que Exterioridad ocultada y escamoteada por la Totali-
dad sistematica. Pero, alavez y "anal 6gicamente”, la alteridad
es también "geopoliticay culturalmente” Latinoamérica res-
pecto de Europay, por ello, rechazala "imitacion" que es el
recurso de la mismidad misnuzante.

yH, Dicho esto puede comprenderse mas cabalmente la Uuva

que Dussel propone al pensar latinoamericano. Hay que rehacer
la racionalidad desde todas aquellas categorias que mientan
alguna alteridad: Otro, oprimido, pobre, no-ser, barbaro, nada,
mujer, alumno, dependencia, pueblo, Dios, etc. Ahora se esta
en condiciones de releer el texto de Dussel. ¢Qué se le puede
observar sin &nimo de cerrar una fecunda y honesta polémica,
sino conlaclaraintencién de indicar algunas lineas para expli-
citar mas adelante?

~0. La historia del pensamiento argentino y latinoamericano

puede ser concebida en otra forma, donde el anarquismo, por
ejemplo, seavisto como un intento de "integracién" no al siste-
ma sino, suponiendo su transformacion, en tanto "demanda
social" de aquellos que son marginados y segregados por el
sistema mismo. Incluso puede pensarse a la "generacion" de
Astraday Nimio de Anquin como el momento que permitey
prepara la aparicion de un pensamiento que no seaya "teoria
de lalibertad" sino "filosofia de laliberacion”.

*21 , Es posible, pensable y necesaria una antropologia como

ambito de integracion posterior ala asuncioén de la critica radical
al "fonocentrismo" y "logocentrismo" de la"metafisicaocciden-
tal". Ambito requerido luego de la "clausura de |la representa-
cion" como unificante del sentido nuevo.

El pensar latinoamericano debe transitar por la "via larga"
de una "simbdlica" latinoamericana que sirva como herme-
néutica operante en la praxis transformadora o "proceso" mis-
mo de liberacion.

X2, Filosofia politica no es "filosofia primera’, sino filosofia
"imposible" pensada desde la identidad filgsofia/"toma de par-
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tido" e "intervencion" politica en lateoria. Postular una"filoso-
fia primera" esrecaer en el "platonismo" insito atoda la metafi-
sica occidental.

‘LE); La"ruptura’ requeridano es "ontologica" sino "epistemol 6-
gica" en tanto supone una "ruptura politica" de la dependencia
y la opresion internay externa. No se trata de una "ruptura’ con
limites "geopoliticos".

Trasladando el fundamento del ser a Dios no se resuelve
ni se supera nada. S6lo se transfiere el problema. Las "proble-
maticas", que se cree haber superado cuando asi se |lo declama,
se reiteran alavuelta de la esquina...

"Hs' Colocando el "sujeto" del filosofar y de laliberacion en un
biblico "pueblo" no se gana nada. Quiza se avance algo més
-en todo caso hay que estudiarlo- ubicandolo en el "proceso"
mismo de liberacioén, como proceso que se segrega a si mismo
Yy a su propio pensar.

<"0j, iEnfin, estasy otras observaciones podrian hacerse a las
"tesis" que Dussel presenta como caracteristicas de la "filosofia
de laliberacién". Estas observaciones no son ocurrencias mo-
mentaneas de quien esto escribe, sino que son la sintesis (se-
guramente mala sintesis) de algunos trabajos de hace ya algun
tiempo de pensadores que el mismo Dussel considera inte-
grantes del "movimiento de lafilosofia de laliberacion" y de
otros, que también han aportado y aportan decisivamente y
que no menciona.

1V- Mostrar todo esto adecuadamente y tratar de "explicar",
por lo menos en parte, este fenémeno socio-filoséfico que se
ha dado en Ilamar "filosofia de la liberacion", exige retomar la
cuestion desde el principio. Se deberan mostrar los origenes
del pensamiento de laliberacién en sociologiay economia, en
lallamada "teologia de laliberacion” y, finalmente, rastrear las
"fuentes" principales de las tesis sostenidas por estos fil 6sofos,

'Jj~* Antesdeencarar el andlisis de otros intentos de aproxima-
cion al fendmeno, caben algunas observaciones finales ala po-
nencia que se comenta.
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*y)* El autor pone mucho énfasis, incluso subrayando el texto,
en indicar que los miembros de la "generaci6n" necesitaron ser
expulsados de las universidades nacional es para caer en la cuen-
ta de que no hay liberacidon nacional sin revolucidn social.
Frente a esta evolucién, que es atribuible en principio casi ex-
clusivamente al propio Dussel, conviene meditar en el siguiente
texto de Eliseo Veron.

No esun azar que el anticientificismo, tanto deizquierda como de
derecha, haga del antiimperialismo su tema dominante, y tienda
sisteméticamente a olvidar el complemento indispensable de toda
teoria correctadel imperialismo; la lucha de clases dentro del pats
dependiente. El anticientifieismo nunca analizé sus condiciona-
mientos de clase, no discutio e hecho de ser un discurso produci-
do en €l interior de laintelligentzia pequefio burguesa. Lo cua
muestra que nos hallamos fundamentalmente ante un conflicto
intra-clase: la lucha cientiflcismo-anticientificismo es en buena
medida unamanifestacion de la lucha por e poder cultural, dentro
del ambito de las capas medias. No puede extrafiar entonces que
los modos de articulacion entre los intelectuales y € "pueblo” o la
"clase obrerd" permanezcan generalmente en e misterio, no se dis-
cutan nunca concretamente, y que dicha articulacion sea apenas €
objeto de alusiones genéricas de carécter puramente imaginario.”

Y a se ha dicho que los autores que Dussel hombra no son to-
dos los que han aportado a este fendmeno. Habra que tratar de
ir haciéndoles justicia a nombrados y silenciados.

TiX , Las "Semanas Académicas" de San Miguel deben ser anali-
zadas detenidamente para ubicar otro encuentro que vino a
ponerlas en cuestion; el "Primer Encuentro Nacional de Filoso-
fiadelaLiberacion" del que participaron profesores de algunas

* Eliseo Verdn, Imperialismo, lucha de clasesy conocimiento; 25 afiosde
sociologia en la Argentina, Tiempo Contemporaneo, Buenos Aires, 1974,
pp. 70-71.



universidades nacionales y que se realizara en Saita et; sep-
tiembre de 1974.

ify. Enrelaciéon aia"formacién" de los integrantes de la "gene-
racion”, es bastante mas variada de lo que Dussel sefiala cuan-
do lareduce a Hegel, Husserl y Heideggfir.

, De las publicaciones se hara un recuento casi exhaustivo,
demostrativo de lariqueza y relativa abundancia de materiales
producidos.
fyjX,, Por ultimo, queda sefialar un punto en relacion con la ne-
cesidad de liberarse de una opresién que opera "neocolonial-
mente". En relacién a esto y como deberia ser un sano habito
en la pretension de constituir una filosofia de liberacién, con-
viene echar mano de algunas reflexiones sociol 6gicas. Va eti
1970 (el texto de Dussel es de 1975) prevenia francisco José
Delich:

[...] los nacionalistas populistas contemporaneos han tendido a
difundir-y defender—lametafora del colonialismoe[...] Unamet&
fora en esta= condiciones no augura pi casamente un estilo rigu-
roso, claco, del/nido. Como nadie puede afirmar sedsufairieijte
que la Argentina es una colonia, se sostiene que es como si fuese
una colonia: [...] La metéfora es habitualmente apta para produ-
cir razonamientos maniqueos Esta no es una excepcion, porque
manipulada sin tregua ha terminado por transformar la relacion
explotador/explotario en pura dependencia, en pura dominacion,
en lugar de precisarla como una nocién dial éctica.-*

'~of El lector que haya avanzado hasta aqui estara harto efe
tantas promesas de futuros andlisis y desarrollos. El ordena-
miento en que se ha optado presentar estos materiales y las
reflexiones correspondientes obliga a hacerlo asi para poder
avanzar en un esfuerzo aproximacionalista (si se permite el

“francisco José Delich, "Soliopopuhsmo, sociologia y dependencia’,

envariosautores, Cienciassociales: ideologiavrealidad nacional, Tiempo
COluempoi aneo, BasnosA jres, 197<\ pp. 205-206.
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término, tan caro a Gastén Bachelard). En todo caso, es valido
echar mano del adagio que dice: en filosofia el camino mas lar-
go es el mas cono...

CARACTIlitrZACIUN VE LA AUTO-IMAGEN ETICISTA
DE LA "FILOSOFIA DE LA LIBERACION"

¢Cudles son los caracteres constitutivos de la auto-imagen de
la "filosofia de laliberacion" que la ponencia de Enrique Dus-
sel exhibe? ¢Cudles son lostemas de su reflexién sobre la filo-
sofia, filosofia de la filosofia o metahl osofia?

e La Trata como un conjumo de tesis homogéneas y unita-
rias que se complementan |6gicamente entre si.

e Esta? tesis suponen una originalidad y una novedad abso-
luta en la historia de la filosofia en la medida en que reali-
zan !a Aufhtbttngde ios momentos anteriores.

* Esto es, admitase 0 no, una visioén francamente hegeliana
de la historia de la filosofia (no se abrejuicio por ahora
sobre si es correcta 0 no, simplemente se constata esa in-
terpretacion).

* Los autores formarian un grupo que tiene todas las carac-
teristicas de lo que Ortega denominaba "generacién deci-
siva', con matices mesianicos fuertemente marcados.

i; * El mecanismo se muestra con toda la fuerza en el papel
! del filésofo en tanto profeta (Manuel Santos ha caracteri-
zado estaconcepcion como filésofos "vigias").

- Concibe claramente la distincion minoria selecta-masa
recepbva. Los filésofos son, en gian medida, la élite de esta
minoriay, en tanto forman parte de ia generacién, son el
fermento de las masas.

* La entiende como una filosofia antiacademicista que lu-
cha por desplazar de sus posiciones a un academicismo
que considera perimido. Es una forma clara de anticienti-



ficismo (por ende, carga con todas las contradicciones
que son propias de una contraideologia).

e Los integrantes de la generacién no son soélo destacados
filésofos, sino hombres comprometidos que estan dis-
puestos a morir dando su testimonio frente a los "héroes"
de laTotalidad.

* Esta filosofia liberadora sélo seria posible a partir de la
aceptacion de un origen divino y creacional.

e Intenta no caer en un teologismo mediante la propuesta
de antropologizacién de ciertas categorias claramente
teol6gicas. Por ejemplo, lasvirtudes teologal es "fe", "espe-
ranza" y "caridad" son restauradas en su presunto con-
texto filosoéfico, al igual que la ignaciana categoria de
"discernimiento".

* Expone la filosofia como filosofia primera, prima philo-
sophia (en relacion con las ciencias) y la ancilla tkco-
logiat' (no importacémo planteeluego la"Teolégica" por-
que la ubicacién, el lomsteérico, serd el mismo parala
filosofia).

e Latarea de esta "filosofia de la liberacion" seriaredefinir
todas las categorias en funciéon de la exterioridad alterati-
va a todo sistema posible.

* El método de esta filosofia seria, por aposicién a la dia-
léctica, la anal éctica.

* Se advierte un esbozo de autocritica de lo que se autoca-
lifica como "populismo ingenuo" en el reconocimiento
de que sin revolucién social no hay liberacién nacional
(no debe olvidarse que Dussel concibe a lafilosofia pri-
mera como presuponiendo una opcioén ético-politica).

Estos caracteres surgen explicitamente como otros tantos
sintomas del discurso dusseliano. A continuacion se vera otro in-
tento de aprehender este fenédmeno que proporcionara algunos
elementos para completar esta auto-imagen de la "filosofia de la
liberacion®.
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AUTOCRITICA COMPLEMENTARIA
DE LA AUTO-IMAGEN ETICISTA

V 'En una exposicion que realizara en Mendoza respondiendo a
una invitacion que paratal fin se le formulara desde el Centro
de Investigaciones Latinoamericanas, el licenciado Osvaldo
Ardiles puso un marcado énfasis autocritico con referencia a
lapropiareflexiony ala de Dussel.” Dentro de lo que califico
como "crisis de categorias" sefial6 la necesidad de reelaborar
tres niveles de consideracion. Lo que debe entenderse por
América Latinay por Tercer Mundo en tanto realidades "hist6-
rico-geogréficas", para poder finalmente plantear como tarea
la constitucion de una "nueva racionalidad" en el seno de su
"sujeto histérico". Estos tres momentos daban el tema de su ex-
posicion.

\, Seguln Ardiles, se habria producido en Argentina a partir
de 1960 un "salto cualitativo” de la intelectualidad frente al
liberalismo. Replanteando asi el par de conceptos "racionali-
dad /irracionalidad" que para el liberalismo se manifestaba como
"civilizacioén (Europa)/barbarie (experiencias no asimilables por
la 'racionalidad’)". Esta reelaboracién del par de conceptos fue
realizada por tendencias "populistas" en oposicion a[ agota-
miento y la esterilidad de un "marxismo mecanicista"' que pre-
tendia abrir juicios sobre la realidad argentina a partir de los
"procesos de masas europeos del siglo pasado”. Este tipo de
marxismo fue y es la "dltima expresion del imperio occidental,
y su categoria de 'clase' -segun Ardiles- esla Ultima catego-
ria de la totalidad europea”. El "populismo" concibe un "repar-
to sinarquico imperial pero no imperialista'. Frente al imperio,
del cual forma parte el marxismo en tanto una de sus varian-

Osvaldo Ardiles, "AmericaLatina, Tercer Mundo. Espisicinologiay

nueva raciondidad", exposicion redizada e 18 de octubre de 19/5 en
Centro de Investigaciones LamoamerL Ctrus (atJ de Mendoza Utilizo mis
notas de esa exposicion, ala que siguié un interesante y animado debate
entre los presentes.
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les racionales, llega la hora de "reivindicar |o nuestro”. Se nece-
sita un "nuevo lagos'.

La "cuestion nacional” es separada por este "populismo” de
la"cuestion social" y se proponen (del afio 1968 a 1973) las cate-
gorias de "Pueblo" y "Nacién" como entidades "globalizantes"
en laluchafrente al "imperio"” Haciendo referencia a un proélo-
go escrito por Enrique Dussel, Ardiles se auto-critico la con-
cepcion "etapista’ del proceso de liberacién que posponia para
una segunda etapa la "cuestion social".” A partir de 1973 se
comienza a revisar este "etapismo" y a preguntarse hasta qué
punto la "cuestion nacional” es efectivamente separable y cro-
noldgicamente previa a la "cuestion social". Introduce aqui ya
una variante respecto de la interpretacion de Dussel. Para Dus-
sel hay que esperar, como se ha visto, hastala mision Ivanisse-
vich para que la "generacion" adquiera conciencia de laintima
relacion entre ambas cuestiones. Para Ardiles, a partir de 1973
esta cuestion se empieza a hacer revisable por el curso mismo
de los aconteci mientos politicos de Argentina.

th™ Desde 1973 lareflexion filostfica argentina comenzé a vol-
carse decididamente en el sentido de un origen doble de la ra-
cionalidad. Un origen "sistematico" "y otro 'no sistemético' a
partir de los textos de Heidcgger que hacen referencia a una
'presencia’ del logos antes de ser filosofia’. Se trataria de apre-
hender el logos en su "patencid’, en su "emergencia' como se ex-
presa, por ejemplo, en la tragediagriega. Es que esta reflexion
habia alcanzado a establecer la "l6gica de la dominacién o de

* El prélogo a que se refiere Ardiles son las "Paabras Preliminares’ de
Enrique Dussd alaobrade Alberto Parisi: La problematica dela culturaen
Américalatina, Bonum, Buenos Aires, 1974. Més exactamente, parece que
haciaalusion d siguiente parrafo: "La revol ucién pedagdgica se hace por
etapas, en primer Jugar eda la liberacion nacional y en segundo lugar la
liberacion de las clases oprimidas La revolucién no puede hacerse de un
solo golpe; la pedagogia liberadora debe descubrir sus etapas tacticas su-
cesivas para lograr € fin estratégico de una cultura popular creadora en la
libertad" (p. 6). Edtas "Palabras’ estan lechadas en Mendoza en julio de
1974.
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la organizacion”. Con lagrafica siguiente expuso Ardileslo que
dio en llamar "esquema de la totalidad totalizante y totalizada"

/ Logos \
Logica Racional
Métode — Instromento ' Homogeneidad —®Dijaléctica

DOMINIO

">e¢' Enlahomogeneidad se establece una estructura " axiol 6gi-

ca'. Este es el togas que surge del seno de la paideia. Frente a
estatotalidad la filosofia de laliberaci6n se planted la hipotesis
Siguiente: simplemente ubiquémonosfuera de la totalidad y
releamosla. A partir del "pathos del autoctonismo" se trata de
reivindicar la"globalidad Pueblo-Nacién". Eslaoposicion "ex-
terioridad vs. totalidad”, "nueva racionalidad vs. racionalidad".
Este es el significado del método "analéctico". La "critica a la
modernidad europeocéntrica es criticaalatotalidad y critica a
laontologia" Ardiles distingue tres perspectivas "criticas":

tirLa que "desde atras vuelve atras' es "reaccionaria’, tra-
baja desde los "valores perdidos”. Esta actitud populista
realiza una "critica desde atrés equivoca’'. En esta pers-
pectiva hay que ubicar todas las formas de "telurismo" y
"autoctonismos".

b) La "critica desde dentro de la Totalidad o critica dial écti-
ca' propia del "marxismo mecanicista" en tanto uUltima
forma de la ratio europea.

c) La"critica desde atréas, desde dentro, desde |o nuevo" es la
"analéctica" (aunque Ardiles aclar6 que no debe hacerse
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cuestion detérminos [! ]). Esta critica supone la"exterio-
ridad", el "desde fuera'. Es una "critica desde fuera-ade-
lante". Es "exterioridad en dltima instancia’.

{g - A continuacién elabor6 algunos puntos relativos al "ter-
cermundismo”. Esta concepcioén paite de la constatacion de la
"division del mundo en dos bloques" y de la existencia de una
"burguesia nacional con posibilidades de negociaciéon". Se opo-
ne al "materialismo-mecamcista y clasista’ porque este Gltimo
desconoce la"autonomiay especificidad" de los niveles "politi-
coy cultural". No advierte la"mediacion politica" en todo pro-
ceso histérico. Un ejemplo claro de este "marxismo" es la obra
de Juan José Sebrelli: Tercer Mundo, mito btfgrt$és?’El enfoque de
SebrelH le parece a Ardiles francamente "irrfminista y liberal".
Desde esta posicion "materialista’ se pierde de vista la "especi-
ficidad politico-cultural de los sectores oprimidos". Aparece
con mas fuerza la necesidad de una "nueva racionalidad en
tanto superacion de todo lo dado”. Se arriba asi al tercer con-
cepto que toco Ardiles en su exposicion.

,  Segun Ardiles, "toda racionalidad supone" cuatro tipos de
elementos: a) "problematica”, b) "principios”, c) "categorias" y
d) "conceptos". "La problematica es int-ansferible", "tipifica una
optica’; en cambio, los puntos b, cy dson transtéribles. Luego
en el debate seintentd aclarar algo mas el concepto de "proble-
mética' pero Ardileslareiterd asi concebida.

. "La nueva racionalidad se daria en muy distintos campos"
pero seria del caso ubicarla y buscarla en la "literatura latino-
americana’. Estatarea sobre la literatura, al modo como Hei-
degger propone examinar lafilosofiagriegavivenciadaen la
tragedia cléasica, debera ser realizada teniendo muy en cuenta
que el "sujeto de la racionalidad es una cultura con un agente
social. La cultura surge paulatinamente”. Esto significa para Ar-

7 Siglo XX, Buenos Aires, 1974. Mé&s adel ante se comentaracon detalle
estai niponantismaobra
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diles que no se puede partir de una division dual del campo de
laconciencia. Segun él, tanto el "piagetismo" como al "athus-
Serianismo" resuelven la cuestion relativa a la conciencia por
medio de unareduccion simplista. "Lo que no es falsa concien-
ciaes conciencia." Estareduccion da pie paralaoposicion de los
términos "ciencia e ideologia". Se corre asi el riesgo de caer en
una "dependencia noéticaal infinito". "S la cienciaes la posibi-
lidad de un conocimiento de lo real, con ello se asegura la de-
pendencia. Somos |os objetos de esa racionalidad". Pararomper
este circulo hay que remitirse al "saber popular”. En |la medida
en que "hay un agente histérico que genera su cultura en dia-
logo con lo eulterior es posible una especie de expropiacion” de
elementos de laviejaracionalidad. Todo esto supone una "rup-
tura tedrica" con el "pensar nordatlantico".

<\, No es lugar para extenderse ahora en otros puntos que sur-
gieron del dialogo entre los presentes. Con lo expuesto ya se
tienen algunos elementos que serviran para complementar la
auto-imagen que de la "filosofia de la liberacion" tienen algu-
nos de sus protagonistas.

CARACTERES COMPLEMENTARIOS
DE LA AUTO-IMAGEN ETLCISTA

* No cabe detenerse a hacer larevision de laexposicion de Ardi-
les dado que fue una exposicion oral. Se tendra ocasion de vol -
ver mas adelante sobre algunos de sus escritos, importa anotar
los elementos que su exposicidn agrega a la auto-imagen eti-
cistade este fenémeno filosoéfico.

* Entre el par de conceptos "racionalidad/irracionalidad",
la"flosotia de la liberacion" tomaria abierto partido por la
"irracionalidad" que aparece como lo "exterior" al siste-
ma totalizado. Seria, ni mas ni menos, que una filosofia
"béarbara’.
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Autocritica la teoria "etapista" del proceso de liberacién
admitiendo que la "cuestion nacional” esta intimamente
ligada ala "cuestion social”.

Ubicados "fuerade laTotalidad" latarea se debe fincar en
elaborar una "nuevaracionalidad", que debe bucearse en la
literatura latinoamericana al modo como Heidegger ve
encamada lafilosofia griega en la tragedia clésica

Entre un "populismo ingenuo”, que retoma formas del fol-
clorismo, "telurismo", "autoctonismo" e incluso llegaade-
rivar a posiciones claramente "fascistas', y un "materialis-

'~"tno-liréc’cniiCjj>irt-Liasisia’,'nay quereub'icar un populismo

\>

posteri orinente por carta, recalcé muchas veces que sti tesis
no era un trabajo definitivo, sobre todo por dos razones: por la
dificultad que tuvo para conseguir una bibliografia represen-
tativa, y por las ambiguedades que él creiaver en algunas postu-
laciones de los pensadores considerados. Con todo, este trabajito,
Si bienlimitado, es un testimonio ilustrativo de las dificultades
con que tropieza el estudiante interesado en ver de qué se trata
esto de "filosofia de laliberacion”. Con estas aclaraciones se pue-
de pasar a examinar qué dice Ortega en su exposicion.

Ante todo, Ortega es consciente de la multiformidad del

fendmeno que pretende analizar y aclara que "esta diversida<

critico. Notese que aqui esta claramente delimitadala " con-
tra-imagen” de estas reflexiones. Se trataria de un "tercer-
mundismo" autocriticado en sus valencias caracteristicas
de una "racionalidad" en formacion.

« El sujeto de la racionalidad es un "sujeto cultural”.

* La"problematica" es intransferible. An6tese que aqui hay
una contradiccioén explicita, porque si se concede que las
"problemal icas" (no se entratodavia a discutir el signifi-
cado del término) son "intransferibles’, La qué hacerse tan-
to problema por producir' una "ruptura teérica’ (tampoco
se discute por ahora el término)?

«Hay un claro intento por borrar las distancias entre los
conceptos de ideologia, filosofia, ciencia y politica.

e Concibe una "voluntad de dominio" detras de toda racio-
nalidad.

DII-ICULTADES PARA ALCANZAR UNA IMAGEN CRITICA
PARTIENDO DE LA AUTO-IMAGEN ETICISTA

Se considera a continuacién una imagen propuesta desde Pa-
nama por un argentino.”* Conversando con Hugo Ortegay

Hugo Ortega, Lafilosofiadelaliberacion, tess sometidaen cumpli-

concede riqueza y dinamismo a la filosofia de la liberaci6n,
lavez que implica unadificultad inicial en el establecimienii
del ndcleo conceptual que hace comun atodos" los autores di
esta corriente. ¢COmo hacer para resolver esta primera dificul

i tad? Ortega no lo plantea explicitamente, pero se deduce de 1,
lectura de su tesis que la solucién adoptada es simplementi
restringir el campo de consideracion a algunos autores. Salaza
Bondy y Zea deben ser considerados, a su juicio, como antece
dentes obligados en AméricalLatinay luego, asimilados mas .

y Zea que a Salazar Bondy, un grupo de argentinos, los mas prc
venientes de lateologiay en bloque cristianos. Son ellos Dus
sel, Juan Carlos Scannone, Mario Casallay Osvaldo Ardiles. Po
supuesto, en su bibliografia Ortega cita a varios autores mat
pero de hecho los textos de éstos no son considerados en si
trabajo. Le hubiera resultado casi imposible abarcar a todos et
una mirada de conjunto, justamente porque el "nucleo concep
tual comun" casi no existe. Si existe, en parte, en los cuatro ar
gentinos que considera. Las distinciones entre ellos seran esta
blecidas oportunamente.

1,\).

Ortega trata de indicar la deuda muy directa que tiene 1j

"filosofia de laliberacién" con Salazar Bondy, pero encuentr;

miento de los requisitos para optar al titulo de licenciado en Filosofia;
Ciencias Rdligiosas, Universidad SantaMariala Antigua, Departamento d
Humanidades, Escuda de Filosofia, Panamg, 1975, 94 pp, miii\eogid'iad.¢,
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dificultades para mqgptrar la presunta unidad del pensar de Sa-
lazar Bondy con los autores que posteriormente considera. Es
que, como se havisto, si bien lafilosofialatinoamericana debe
mucho a Salazar Bondy, segin Dussel la "filosofia de lalibera-
cion" especialmente "no se debe a su inspiraciéon” (cf notas de
su ponencia en Morelia comentada més arriba). Ademas, en un
trabajo que lamentablemente no ha sido editado todavia, Ma-
nuel Santos ha mostrado coémo algunos fildsofos adscritos a
estacorriente de laliberacién (entre ellos los que Ortega consi-
dera) no han tomado en cuenta las observaciones de Salazar
Bondy

En fin, terminando su prélogo, Hugo Ortega enuncia, en
una afirmacién que sera luego recurrente en su tesis, que la "fi-
losofia de laliberaciéon” se constituye en el "primer logos de Amé-
rica Latina' (subrayado por Ortega).
* Su trabajo se desarrolla a continuacién entre cuatro capi-
tulos. El primero introductorio y el cuarto de conclusiones. En
el primer capitulo se pasarevista alas "condiciones" para el sur-
gimiento de unafilosofia de América Latina. Estas condiciones
se van explicitando a partir del comentario de la obra de Salazar
Bondy de 1968: ¢Existe una filosofia de nuestra América? (M éxi -
co, SigloX X 1) . Complementadapor laobraconlaquelL eopol-
do Zea se incorpord al debate en 1969: Lafilosofia latinoame-
ricana como filosofa sin mas (México, Siglo X X1).
{j * Segun Salazar Bondy, esta filosofia |atinoamericana deberia
aceptar como medio en el que se desarrollala situacion de "do-
minacién cultural” en que se halla inmersa. A partir de esta
constatacion se puede determinar que toda la produccioén filo-
séfica hastalafecha (1968) no es ni "auténtica' ni "original”, sino
mera copia enaenante de otros pensadores. Ortega considera
que aqui Salazar Bondy esta haciendo referenciaalo que Dussel
posteriormente denominara filosofias del "centro dominador
nordatlantico” y en apoyo de esta concepcioén trae un texto de
Salazar Bondy que procede a subrayar. El texto dice: "Lafiloso-
fia que hay que construir no puede ser una variante de ningu-
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na de las concepciones del mundo que»corresponden a los
centros de poder de hoy [.,.]".” Ortega no alcanza a ver que
aqui se estan inmiscuyendo y enhebrando una serie de con-
textos diversos. Dussel habla desde |la Carta sobre el humanis-
mo de Heidegger, apuntando al populismo tercermundista y
peronista argentino. Salazar Bondy habla mas bien suponien-
do el "modelo peruano" donde trabaja en la fundamentacion
ideol 6gica de todo el movimientoy muy especialmente en la
reforma pedagoégica. Ortega, leyendo desde su propio compro-
miso politico, escribe: "Este Imperio es portador y defensor de
una consigna ideol 6gica, encubridora del proyecto dominador,
que se autodenomina 'civilizacién occidental y cristiana, polo
antagonico del 'centro' europeo oriental que asume el proyecto
socialista” (el subrayado es mio). Cuando Dussel habla del pro-
yecto dominador "nordatlantico” no hace esta distinciéon entre
"centros'. Si la hace Salazar Bondy, quiza mas en lalinea de Or-
tega, pero éste no puede verlo claramente porque esta leyendo
desde los argentinos.

Las dificultades reaparecen en la nota 18 de Ortega, cuando
dice: "Noétese que todavia en 1968 se habla de paises subdes-
arrollados, eufemismo ideol 6gico que encubrelarealidad de la
estructura imperial. Hoy sabemos que no somos subdesarro-
Ilados sino paises explotados y oprimidos. Hay una diferencia
ontol6gica fundamental [...]". Es increible que en 1975 Ortega
Siga hablando de la cuestion ontoldgica como determinante de
nuestra especificidad. Esto es uno de los puntos mas critica-
dos, como evasion ontolégica, justamente a los fil6sofos argen-
tinos que él considera.*”

%. Junto con Salazar Bondy nos dira Ortega que hasta el fin de

la década del 60 se hahecho filosofia en América Latinay no

* Sdazar Bondy, op. cit., p. 127, citado y subrayado por H. Ortega.

* Desdelateologiay lasociologia, lacriticade Pedro Negre aeste pun-
to la considero en & capitulo ni. Véase también la critica que desde €
marxismo gpunta Juan Jose Sebrelli y que se trata en € punto dedicado a
lanocién de" Tener Mundo”.
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filosofia deAméricalatina. En este punto, como en tantos otros,
no se procederd a la critica rigurosa de los planteos de Ortega,
porque se ira haciendo alo largo de todo este trabajo al retomar
los temas que él indica. Mas bien, interesa ir abriendo proble-
masy colocandol os sobre lamesa sirviéndose de su exposicion
muy prolijay acotada.

\N El Zea de 1969 no alcanza a ver la radicalidad del planteo
de Salazar Bondy, que corta "el nudo gordiano de la historia de
la filosofia latinoamericana" al postular la toma de conciencia
de esta cultura de dominacion. Esto es cierto en alguna medida,
ya que la critica de Zea a Salazar Bondy como entrampado en
el "desarrollismo" quizéa sea excesivay no alcance a destacar la
importancia del aporte de Salazar Bondy, pero no es menos
cierto que la critica de Zea apunta a la ahistoricidad que en de-
finitiva padece al planteo de Salazar Bondy. Este punto se reto-
mard mas adelante a propdsito de esta polémica. Lo interesante
es destacar que Salazar Bondy recae aqui en la concepcion de
las "oleadas"* tan ahistéricay reaccionaria dentro de la histo-
riografia del pensamiento latinoamericano.

Salazar Bondy distingue tres modos o formas de filosofia:
1) la "inauténtica', que carece de genuinos problemas filoso-
ficos; 2) la "peculiar" o filosofia trasplantada, que se trata de

-" Asi lo he sefidad 0 en un trahgo anterior cuando concluia: "Si, debe-
mos recuperar o precolombinoy lo colonid y todo nuestro pasado intelec-
tua con lo quetiene de elaboracion propid' agregando en nota: "superan-
do asilafdsa concepcion historiogréficaen laque cae hasta Sdazar Bondy en
su obra citada [me refiero agui a la misma obra que Onegaj. A proposito
deAlgandroKomdiceArturo Roig en El esplritualismo argentinoentre
i 850y {900, México, Cgica, 1972, Biblioteca Cgicade CulturaUniversa,
105, p. 11 '[ . ] una manera de ver que haimperado en nuestros historia-
dores de las ideas. Segun dla -dicho en pocas paaxas— |os paises nues-
tros habrian sido fundamentalmente pasivos respecto del desarrollo del
pensamiento europeo y habrian ido sufriendo de modo externo una serie
de oleadas cada una de las cuaes cortabaiodo posible proceso enddgeno de
1a oleadade influencias anterior™ (cf. mi articulo "Propuesta parauna filo-
sofiapoliticalatinoamericanad’, Revista deFilosofia Latinoamericana, t. I,
udto. 1 [BuenosAires, enero-junio de 1975], p. 59y nota 26).
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adaptar, y 3) la filosofia "auténtica y original". Por no haber
entendido la criticade Zea a la ahistoricidad insita en Salazar
Bondy y alas "oleadas" como concepcion historiografica, Orte-
ga puede extraiarse de ciertas posturas de Arturo Ardao cuando
habla del historizarse de las ideas por sus "circunstancias de
adopcion" y de Zea cuando reivindica la"selectividad" de Juan
Bautista Alberdi en laadopcion de ideas.
~,  Enfin, la "genuinidad o autenticidad" y la "originalidad"
como aporte, no como moda, son las condiciones parala"exis-
tencia" de unafilosofialatinoamericana. Estos requisitas exigi-
dos por Salazar Bondy se cumplen, segun Ortega, en la "filoso-
fia de la liberacion", méas concretamente en |os textos de los
cuatro filésofos argentinos ya mencionados. Por ello, puede ha-
blarse de esta filosofia como del "primer lagoslatinoamerica-
no". Dice Ortega, dandose cuenta del amplio campo que se abre
ante sus 0j0s:

[. .] hasta el umbral de la década del 70 no habia una filosofia
latinoamericana propiamente tal, desde entonces hace su aparicion
lafilosofiadelaliberacién, no surgida ex-nihiki, sino de la conjun-
cion devanosy diversos esfuerzoste 6 rico-cié indicos en el cam-
po delas ciencias sociales jeconomia, sociologia, educacion, poli-
tica, etal.) y de lapraxisliberadora del pueblo latinoamericano
que proponen la realizacion de un nuevo hombre y una nueva
sociedad, ya no dependiente sino libro, esfuerzos que se vienen
dando con creciente lucidez desde hace tres lustros.

Cabe acotar que esta vision de novedad y de primer logos
de la "filosofia de laliberacion" puede provenir en Ortega de
a5 escasas lecturas sobre pensamiento latinoamericano. Pero
es también una conclusién inducida por los mismos textos de
los cuatro argentinos que analiza. Estos, segun se ha mostrado
antes en Dussel y Ardiles, construyen una "autoimagen" de ese
tipo. Esta afirmacion puede extenderse sin dificultad a los tex-
tos de Scannoney Casalla, Pero Ortega esta atento ala realidad
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politica y cuando habla de praxis introduce una nota que vale
la pena reproducir.

La debacle populista dei varguismo y de la primera época del
peronismo en la década del 50, €l triunfo de la revolucién cuba-
na afines de aquella década, la posterior desilusién con la demo-
craciacristiana, la evidente penetracion de los Estados Unidos en
todas las &eas de la vida latinoamericana (Iéase "doctrina de
seguridad nacional") promueve unatoma de concienciay mili-
tancia que alcanza atodo el subcontinente, |[legando a un primer
momento de euforia revolucionaria que termina con la muerte
de Ernesto Guevara y la derrota de la guerrilla urbana de los
Tupamaros en Uruguay. El populismo socialistade Allende (la
"via chilena') reavivala euforiay por brevisimo lapso ésta crece
por el triunfo populista de Campora en Argentina. Todo termina
con un auto-golpe de Estado del peronismo y la instalacion a
sangre y fuego del fascismo en Chile. Adviértase ahora que la
revolucioén latinoamericana debe recorrer un largo y fatigoso
camino.

El capitulo segundo de latesis de Ortega esta dedicado a anali-
zar el surgimiento del pensamiento de la liberacion.

\f v En cuanto a sus "origenes", Ortega es consciente de que la
"filosofia de laliberacion es un hecho reciente y aun en proce-
so de explicacion de la presente cultura latinoamericana, aun
no se tiene suficiente perspectiva histérica para referirse a sus
antecedentes y a las causas que inciden en su surgimiento”. Es
posible compartir lo de que se esta frente a una elaboracié6n
tedrica "en proceso”, pero el haber encarado el presente estu-
dio es una refutacién de hecho de su segunda opinién, ten-
dente a mostrar que si es posible intentar una explicacién y
rastrear antecedentes y causas.

\r"-« Para Ortega hay tres vertientes en las que se va constitu-
yendo este "pensamiento” de laliberacion que para él es algo
maéas que filosofia. Laprimeraes lavertiente filosofica represen-
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tada por Leopoldo Zea. Este hablaba en 1969 de una filosofia o
filosofar "sin més" considerando, segin Ortega, suficiente unafi-
losofia "peculiar” en el sentido de Salazar Bondy. En 1973, Zea
se autocritica y esta autocritica hace posible asumir los hitos
que consideraprincipal es para el presente de lafilosofia latino-
americana. Estos hitos son: 1) lainfluencia del historicismo,
2) del existencialismo, 3) de José Gaos y 4) de lafilosofia de
Mayz Vallenilladel temple. Es interesante ver como estos hitos
0 momentos de la auto-conciencia del pensar |atinoamericano
propuestos por Zea, son reelaborados desde dentro por Arturo
Roig en su ponenciaa Congreso de Morelia, que se considera
a continuacion de este trabajo de Ortega.

\'i-

La segunda vertiente son los "pensadores cristianos de la

liberacion". Ortega menciona a Dussel, Scannoney Hugo Ass-
mann. Pero luego, como antes se dijo, trata sélo a cuatro argen-
tinos: Dussel, Scannone (en menor medida), Casallay Ardiles
(en menor medida). "La confluencia de |os pensadores cristia-
nos [dice Ortega agudamente] adquiere unaimportancia sin-
gular porque la opcién de los mismos por el proyecto de la
liberacién de América Latina, configura la imposibilidad de
seguir estructuralizando al cristianismo como sostén del pro-
yecto imperial nordatlantico." A la fecha habria que decir que
. esa "imposibilidad" ha sido bastante superada por el sistema,
pero valga la observacion de Ortega para indicar una profunda
revision en el pensamiento cristiano.

A continuacién Ortega revisa brevemente el itinerario his-

térico de larenovacion teol 6gicacristiana desde el impacto del
Concilio Vaticano |1 (1962-1965), pasando por el compromi-
so concreto de obispos, sacerdotesy laicos con la praxis latino-
americana, la Conferencia del Celam en Medellin (1968) y el
surgimiento de lateologiade laliberacion.

tv'

Latercera vertiente es lade las ciencias sociales. La critica

al "desarrollismo" implicito en el etapismo de Rostow, lacriticaal
"funcionalismo" de Parsons que deja de lado la dinamica del
cambio y, ademas, el descubrimiento de que la ciencia que se
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difunde desde el centro "tiene su fundamento en el proyecto
instaurado en la modernidad por la burguesia ascendente, y
que ha configurado al capitalismo de Europay de los Estados
Unidos, o como aqui lo denominamos, al centro imperial nord-
atlantico". A partir de estas tres vertientes se puede formular
la "teoria de la dependencia’. No se es ni "subdesarrollados”, ni
se forma parte de una sociedad "tradicional": "somos depen-
dientes’ en un "continuo" que se extiende desde el Descubri-
miento hasta el presente. Es interesante observar como, lleva-
do por los mismos textos que trata de interpretar, Hugo Ortega
indica en 1975, la asi Ilamada "teoria de la dependencia’ como
el ultimo avance en la ciencia social (sociologiay economia)
latinoamericana. Curioso, desde el momento en queyaen 1970
estas formulaciones habian entrado seriamente en crisis.” No
es para detenerse aqui, porque habra que hacer todavia obser-
vaciones mas afinadas al respecto. Lo interesante es cO6mo con-
cibe Ortegalarelacion de la "filosofiadelaliberacion” con esas
tres vertientes que ha distinguido.

Edas tres vertientes [escribe] confluyen en la actual filosofia lati-
noamericana pero no a manera de materia prima con la que
aquélla elabora un producto acabado o para explicarla como el
efecto es explicado por sus causas, sino como interlocutores del
didlogo interdisciplinario que hoy se lleva a cabo en nuestra
América. [El subrayado esmio.]

Se subraya porque justamente el resto del presente trabajo
tiende, entre otras cosas, a mostrarlo; lafilosofia no ha estado a
la altura de ese dialogo interdisciplinario que, como minimo,
exige por parte de los discursos intervinientes asumir lo medu-
lar de los otros discursos. Sea para criticarlo y superarlo, sea
para compartirlo. La"filosofia de la liberacion", salvo excep-

* En edta fecha es ya suficientemente representativa la pol émica Wef-
fort-Cardoso, para citar nada més que un g emplo.
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ciones, ha asumido una "imagen de divulgacion" atrasada, de
ciertas "teorias" en boga en la sociologiay economia latino-
americanas.

La"filosofia de laliberacion" implica para Ortegala"toma
de conciencia de la realidad latinoamericana". Esta toma de
conciencia se manifiesta en dos aspectos. Por una parte, el
rechazo de "teméticas importadas", y por otra, la "afirmacion
de nuestro ser" optando por una praxis de liberacién. Lo curioso
es que aqui, en su nota 71, Ortega retoma una cita de Alberdi
como antecedente de este momento positivo del filosofar latino-
americano siendo que, como se vio, antes ha criticado aZea el
hacerlo (!?).

"N\D- Este momento positivo, de afirmacién del propio ser, eslo

que Dussel estaria indicando cuando, luego de criticar la dia-
|éctica hegeliana, apunta al factum como punto de partida de
lafilosofiade laliberacion, la cual no debe abandonarlo sino
profundizarlo, internandose en él. Antecedentes de esta postu-
ra son Aristoteles y Feuerbach.

iJt- Estafilosofia se constituye en el "primer logos |l atinoameri-

cano", entre otros puntos, porque convierte su ser "periferia’
en "centro" de latarea intelectual. Es el intento por dejar de ser
el suefio, la "utopia’ europea por parte de América, para, espan-
tando esos fantasmas, verse con claridad. Es el intento de una
reflexion "autébnoma" de los centros de poder. Setrata de, unavez
realizada la critica de las "vacas sagradas de lareligion capita-
lista', fundar una "nueva ontologia". La tarea seria: "proponer
hipoétesis de trabajo, lanzarse a la investigacion, desandar |los
caminos equivocados, volver a empezar, con toda lapaciencia
y urgencia que requiere un proyecto que ya comenzé pero to-
davia tiene mucho camino que recorrer y enemigos que ven-
cer..." jQué satisfaccion comprobar que este fendmeno de
pensamiento que se analiza, puede haber motivado estos de-
seos de trabajar y comprometerse en la tareal jQue sirva para
reubicar la necesidad de un serio esfuerzo intelectual ya que
ha servido, como minimo, de llamado de atencién!
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El capitulo tercero trata de reafirmar laidea de que se esta
frente al "primer logos latinoamericano”. Hay que reconocer
que esta filosofia se encuentra "en proceso de despliegue, pero
por ello no-es-menos filosofia"'. Para Ortega es importante dejar
en claro que no se trata de una "ideologia" més. El utiliza el
concepto de "ideologia" a partir de Pierre Furter, tal como lo ha
definido en el capitulo anterior. Segun Furter laideologia "por
su plasticidad y su propia indefinicién, permite, manipulada
con cuidado, una adhesién provisoria de los espiritus, sirviendo,
luego, como base de un diélogo de profundizaciéon".® Para Or-
tega, quedarse en la "ideologia" asi entendida es quedarse en
la"antesala" de lafilosofia. Esto no ocurre con la "filosofiade la
liberacion". La "ideologia" esta directamente tensionada hacia
la "coyuntura" histérico-politicay es "mstrumentalizada”" en
funcion de lamayor "eficacia'. Lafilosofia "descubre” en lame-
dida en que "parte desde un cuestionamiento de los fundamen-
tos de su propia constitucion como pensar, pretende lograr
una comprension de la totalidad, se caracteriza por un espiritu
'deportivo' [como decia Ortegay Gasset] y se compromete tan-
to en labusqueda como en la practica de la verdad". Si bien se
comparten en alguna mediday provisional mente estas delimi-
taciones entre ideologia y filosofia que realiza Ortega, cabe
agregar que ni siquiera frente a estas definiciones se salva la
"filosofia de la liberacion", muy especialmente los autores que
analiza Ortega, de caer bajo la acusaci6n de "ideologia". De
todos modos, esto no dice nada en relacién con la atribucién
de "primer" o no, logoslatinoamericano.

"V Més adelante, dira Ortega que se trata de la

primera generacion que asume nuestra matriz histérica, antro-
poldgicay ontol6gica como materia areflexionar. Una genera-
cion lucida que advierte que hacer filosofia a la europea es hacer
* Eda definicion la toma Ortega del libro de fierre Furter Educaciony

reflexion, TierraNueva, Montevideo, 1970, p. 77 (citado por Onegaenla
p. 33y retomado en lap. 43).
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la filosofia del otro (alienus) que no somos nosotrosy que en la
medida que se termine con laalienaciény sevuelva a horizonte
cultural latinoamericano, podré nacer el discurso del hombre ori-
ginal de estaAmérica.

l'i]i Con estas afirmaciones, motivadas por el deseo de destacar
lo especifico del discurso de laliberaciény muy condicionadas
por lalectura de algunos de sus textos, Ortega no hace justicia
alatradicion del pensamiento latinoamericano. Esta tradicién
es mucho mas ricay comprometida de lo que se desprenderia
de la lectura propuesta por estos fil6sofos argentinos. Sin ir
mas lejos, Ortega cita en apoyo de sus palabras a L eopoldo Zea
y cabe preguntarse: ¢dénde queda con estas afirmaciones la
generacion que aglutina Zea, que se agrupd con el nombre de
Hiperién en 1948710 es que no se preocuparon de pensar lo
"nuestro"? No se pretende con estos interrogantes perder las
especificidades culturales, sélo se busca indicar que con estas
afirmaciones no se las encuentra.

Ahora bien, esta afirmacion de "primer logos' se funda,
para Ortega, en los siguientes aportes de |a'filosofia de la libe-
racion":

* Del grupo jHperién, fundado en 1948, formaron parte, entre otros,
Ricardo Guerra, Joaquin Sanchez M cGregor, Jorge Portilla, Salvador Reyes
Nevares, Emilio Urangay LuisVilloro. El mismo Zeaadaraque este grupo
estuvo muy influido por Sartre. A las inquietudes propias de esta época se
debe una magnifica monografia de Luis VUloro: Los grandes momentos del
indigenismo en México (El Colegio deMéxico, Seminario parael estudio
del pensamiento enlospaisesdelenguaespafiola), | éd., PC E, México,
1950. Para andizar € pensamiento de Leopoldo Zea hesta 1968, antes de
SU fructifera polémica con Sdadar Bondy, es muy interesante un trabgjo
que indica lainfluenciade Onegay Gasst y Karl Mannbeim sobre Zea.
Cf. Zdenelc Kourim, "Lafilosofiade la culturaamericana: L eopoldo Zed',
Humboldt, afio 14, nlim. 54, 1974, pp. 76-82. Latraduccion de este articulo
es de Sylvie Kourimova, El autor pertenece d "Equipe de Recherche Asso-
ciée au Centre National de la Recherche Scientifique, sur la philosophie
ibérique et ibéro-americaine’ (ERA, nim. SO) dirigido por € Prof. Dr. Alain
Guy en la Universidad de oulouse-Le Mirai! (Francia).
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a) Un develamiento de la historia a través de la busqueda
de su "sentido ontolégico”, lo que posibilita una "libera-
cion de la historiografia latinoamericana.

b) Un concepto de "hombre oprimido"”, que culmina en la
nocioén de "pueblo" o "masas populares"’.

c) Una reformulacién de los conceptos de "cienciay técni-
cd', advirtiendo detras de sus concreciones una "voluntad
de poder" actuante.

d) Unaredefinicion de la nocién de "cultura' y correlativa-
mente del papel del "intelectual".

e) El haber incorporado como "constante" del discurso la
reflexion politica.

Hay que poner atencién en estos "aportes".

") ~ - En cuanto al cambio de enfoque en la historiografia no
hay duda de que los primeros aportes en ese sentido fueron
realizados por Edmundo O'Gorman y Laurette Sejoumé, entre
otros. En esto habria solamente un retomar de ciertos planteos
por parte de algun fil6ésofo argentino que analiza Ortega.

1uV' El marxismo también realiza una categorizaci6on del hom-
bre y Ortega acertadamente se pregunta: "¢Se tendra que com-
prender a los fil6ésofos de la liberacion como enrolados en la
corriente del materialismo dialéctico? ¢Es su comprension del
hombre oprimido una interpretacion encuadrada en los mar-
cos interpretativos del marxismo?" El mismo responde discri-
minando una serie de importantes matices.

Algunos textos parecen sugerirlo a hablar de los aborigenes, los
campesinos y los prol etarios como los oprimidos o pobres de Amé-
rica Latina. Sin embargo, s6lo una lectura superficial y despreve-
nida puede confundir los distintos niveles seméanticos. Los fil6sofos
de la liberacion, si bien son unanimes en la denuncia del dominio
imperialista a que ha estado y esta sujeta Latinoamérica, no deri-
van su exégesis de la aplicacion de categorias niarxistas. Estas
hacen hincapié en los factores econdmicos y politicos, en tanto
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que la filosofia de la liberacién acentla las categorias ontol 6gicas
y antropolégicas, las que los llevan no hacia el interior del sistema
capitalista [agui introduce una nota que mas abajo se reproduce]
sino alasrelaciones entre nacionesy regiones. Curiosamente el ma-
terialismo dialéctico desarrollard una concepciodn internacionalis-
tadel hombre oprimido en tanto que entre losfil6sofosde lalibe-
racion sera nacionalista

ijt). Ortega aclara aqui en nota que por "nacionalismo" se en-
tiende el "comun sustrato de las republicas latinoamericanas,
es decir, a América Latina como la patria grande y comun".
Ortega ha sabido advertir bien las dificultades que representa
considerar al pensamiento de estos fildsofos de la "liberacion”
en relacién con el pensamiento marxista y debe reconocer la
Impostacién "nacionalista"' de su discurso, claro que no como
un nacionalismo estrecho, pero nacionalista al fin. Incluso la
preeminencia de lo ontol 6gico sobre lo econémico o politico
estd muy marcada, como asi también la dificultad de incorpo-
rar el andlisis de clase. En la nota a que hacia mencién en el
texto, Ortega deja abierta una cuestion que se retomard en su
Oportunidad: "Notamos [dice] la carencia de andlisis de los fac-
tores enddégenos de la opresioén y cierta hiperval oracion de los
factores exégenos. ¢Sera resultado de una filosofia no desarro-
I[lada en su totalidad, un defecto de andlisis por corregir o el
rechazo de las categorias marxistas? Por ahora es un problema
abierto".
iV También debe apuntar Ortega que la comprensién "nacio-
nalista’ de la"patria grande" (América Latina, nuestra América,
laAméricaal sur del rio Grande) se va volviendo "tercermun-
dista’, al menos claray explicitamente en el pensamiento de
Dussel. Claro que "el tercerraundismo no es -sin embargo-
un concepto fundamental, en todo caso ejemplifica desde otra
perspectiva la dominacién a que esta sometido el pueblo latino-
americano". Apunta hacia el concepto fundamental de "pueblo”.
Es éste el concepto fundamental que anima a los "populismos"
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nacionalistas latinoamericanos en su lucha "antiimperialista".
Ortegave claramente que la nocién de "pueblo” es no "sélo una
clave hermenéutica del nuevo pensar, sino que, en el pensa-
miento de Enrique Dussel [es] el fundamento de una nueva
metodologia: laanal éctica"

&f>- No es para detenerse ahora en la descripcién del método
propuesto por Dussel que hace Hugo Ortega. Interesan, méas
bien, sus conclusiones y observaciones criticas a la propuesta
dusseliana.

Del concepto del "hombre oprimido deriva en contenido
tematico -el pueblo latinoamericano como objeto de reflexion
filos6fica- y en metodologiafilosofica -1a anal éctica de Dus-
sel-". Aqui cabe apuntar que si bien el método "anal éctico” fue
desarrollado con mayor amplitud por Dussel, la propuesta ori-
ginal parece provenir de JuaaCado”jScarrnarie.

YV ¢Cuales son las criticas de Ortega a Dussel? Las observa-
ciones son tres y deben escogerse textual mente para poder
retomarlas en otros capitulos.

En primera instancia nos parece que Dussel todavia hace filosoiia
desde Europa|...] En segundo lugar, €l papel que concede a fil6-
sofo apesar de sefidarle la necesidad de apertura hacia el pobre 'y
detipificarlacomo el discipulo del pueblo al cual sedirigiracomo
maestro es elitista porque €l filésofo es exterior a pueblo, es un
no-oprimido, planteando al problemadel intelectual en\in proce-
so de cambio. Finalmente, nos parece que Dussel ha caido en un
circulo vicioso en el cual el mismo objeto—d puebl o | atinoameri-
cano, el Otro oprimido— es dos cosas. contenido delareflexiony
fundamento metodol 6gico del filosofar, es decir que el Otro es
instrumento de andlisis para entender al Otro. Esto revelala de-
bilidad inicial: su partir desde €l iilosotar europeo. Parareferirse
a hombre latinoamericano tenia que apelar al recurso de decla-
rarlo gjeno y entontes -denunciada la opresién- declarar que
eso llevaalasuperioridad éticaal considerar al Otro punto de par-
tidadelareflexion.

9S

'ify, En cuanto al aporte relacionado con una nueva concep-
cion de la"ciencia' y de la "técnica" que Ortega lee en Casaila,
no adviene que lo de Casalla no es méas que una sintesis (¢hasta
doénde buena?...) del pensar de Heidegger al respecto. Postular
detras de la cienciay la técnica una "voluntad de poder" no es
ninguna novedad.

"VJKt La nocién de "cultura' es retomada por Ortega a partir de
Dussel. Derivada del verbo latino colere, implica ayudar a la
naturaleza en su desarrollo, como en "agricultura'. No debe con-
fundirse con la nocién de "proyecto”. Ahora bien, esta nocién
esta en intima relacién con el problema del "papel del intelec-
tud". Hay dos "peligros" que evitar para poder enfocar bien este
problema. "El primer peligro es suponer al intelectual como su-
jeto del proceso cultural, ello reinstalaria el papel del hombre
culto ala europea pero como un dominador liacia el interior de
su pueblo porque "el autor de la cultura es el puebloy de éste
deviene el intelectual popular. El segundo peligra es suponer al
intelectual como un tedrico" Se trata de lograr un intelectual
"comprometido” y no un intelectual de gabinete Nadie se extra-
A6 del eco de esta afirmacion. Aqui el "aporte” queda bastante
menguado. No asi en la afirmacién de que el "pueblo” es el "suje-
to del filosofar". Esta afirmacién es realmente patrimonio de los
filésofos argentinos que Ortega analiza, sin ninguna duda.

Donde Ortega esta realmente acertado es en considerar la
"politica’ como una "constante" del nuevo pensar. También en
conectar esta constante con la tradicion del pensainiento latino-
americano. Nadie duda de que esta tradicién de pensamiento
fue despreciada justamente por ocuparse de un tipo de reflexién
filos6fica que, dentro del cuadro de lafilosofia europea, era vis-
to como el nivel mas bajo, mas en relacién con la "practica’, la
"filosofia politica". Los pensadores |atinoamericanos tuvieron
siempre !a preocupacion de un pensamiento para la accién, en
el sentido méslato del término "ideologia'. Como muy bien se-
fiala Ortega, la anormalidad es normaen lavida politicalatino-
americana.
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Laanormalidad politica es la normalidad del |atinoamericano. La
tauinaturgia instalada como sistema de vida trastorna €l sentido
de todos los conceptos pol iticos. Democraciaes el gobierno de las
minorias sobre el pueblo. Republica es la res-privada inaccesible
ala responsabilidad publica del ciudadano. Independencia es el
nombre con que se celebra lanueva dependencia. Revolucion es
el sustantivo utilizado para referirse a golpe de Estado. Desarro-
Ilo sostenido es la denominacién del programa econémico que
produce atraso creciente No se trata de un juego semantico, sino
de la racionalidad del sistema dominante cuyo poder de recupe-
racion revierte el sentido de los signos que portan las consignas
populares. Es decir, la manipulacién politica del pueblo desvirtta
los posibles instrumentos de una participacion responsable y de
un eventual acceso a poder de las masas latinoamericanas.

de Hugo Ortega. A continuacion se trata de ordenarlas para
poderlas retomar luego.

V  En primer lugar se ubican las dificultades que podriamos
Ilamar metodoldgicas. Esto es, dificultades que hay que resol-
ver al encarar los materiales. Estas dificultades se pueden clasi-
ficar en dos subgrupos:

\  a) El compuesto por las dificultades mas propiamente de
método o de modo de abordar el fendmeno. Ateniéndose a lo
planteado por Ortega es dable enumerar:

1. ¢Esvélido reducir todo el fenédmeno de la "filosofia de la
liberacién" a algunos de sus autores? En todo caso, ¢son
los autores elegidos suficientemente representativos de
las posiciones sustentadas? ¢Se puede hablar de ellos

como de verdaderos exponentcs?

Cabe preguntarse, luego de suscribir las afirmaciones de 2. ¢Coémo enfrentar distintos niveles de lenguaje, cargas
Ortega: ¢se trata solamente de "manipulacién del pueblo” oya semanticas diversas ocultas tras términos iguales?
en el pueblo se encuentran ciertos elementos que condicionan y 3. ¢Se esta hablando de filosofia en América Latina o de
posibilitan el mantenimiento del sistema? ¢No habra que perforar filosofia de América Latina? ¢Es relevante esta distincion
ese aparente bloque homogéneo designado por la nocién de preposicional ?
"pueblo” para indagar en su interior una serie de agregados? 4. ¢Es posible estudiar mia filosofia en proceso de constitu-

*~p. En fin, la conclusién de Ortega es que queda una tarea ciony expedirse frente a ella?

fundamental por hacer dentro de la "filosofia de la liberacion”. 5. ¢Es la filosofia unaideologia? ¢Al asimilar filosofia con
Se trata de explicitar "el contenido ideoldgico implicito en las ideologia se la reduce o se amplia? ¢Cudles son las rela-
aspiraciones y metas politicas del pueblo" que al presente se ciones entre lafilosofiay la ideologia?
sintetizan en tres nociones: "antiiniperialismo”, "nacionalismo”
y "socialismo". Cémo se entiendan, engarcen y operen estas tres M\'» b) En relacion con los antecedentes o vertientes que con-
nociones entre si en funcién de la praxis, es tarea filosoéfica, fluyen en la emergencia de este fenémeno, el problema de los
paralafilosofia de laliberacién, develarlo. origeneso de las influencias, hay varios aspectos que considerar.

/. ¢Cudl es larelaciéon de la "filosofia de laliberaciéon” con

AVANCES EN LA PROBLEMATIZACION DEL CAMPO el pensamiento cie Salazar Bondy?
2. ,Como influye en ellala polémica Salazar Bondy-Zea?
V Al enfocar este fendmeno hay una serie de dificultades emer- 3. Aceptadas las condiciones de "genuinidad" y "autentici-
gentes que se han tratado de patentizar comentando el trabajo dad" propuestas por Salazar Bondy, ¢existe una filosofia
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latinoamericana a partir de la "filosofia de la liberacion"?
¢Se esta frente al Primer logos latinoamericano?

4. ;Pueden ubicarse los comienzos de la "filosofia de la
liberacion" en los afios 70?

5. ¢Las tres vertientes que confluyen en ella son: lafiloso-
fia de la historia de Zea, los pensadores cristianos y la
"teoria de la dependencia"? ¢Estas vertientes "dialogan
interdisciplinariamente"?

6. ¢Se trata de la "primera generacion" que se plantea con vi-
gory "autenticidad" y "originalidad" larealidad latinoame-
ricana?

7 ¢Cudles son las relaciones con el marxismo?

~ ' En segundo lugar se encuentran las dificultades de conte-
nido. Aqui se distinguen diversos aspectos.
a) Nociones basicas que se proponen:

1.Lanocién de "imperialismo" sin discriminar niveles. Se
asimila con lanocién de un mismo y Gnico "proyecto" de
dominacién y "nordatlantico”.

2. Sentido de "nacionalismo”.

3. "Tercer Mundo", "tercermundismo”.

4."Populismo."

5. "Pueblo.”

6. "Cienciay técnica."

7."Culturay civilizacion.”

8. "Politica."

b) Aportes metodolégicos: el método "ontologico". Criticas
posibles.

c) Encuadre del pensar, ¢se trata de una ontologia? ¢Cémo
se da la toma de conciencia de la realidad |atinoamericana?

dj El problema del punto de partida del filosofar: ¢es el fac-
tum, parainternarse en él?

e) El problema de la utopia.
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f) Tareas por cumplir: la programatica de esta filosofia en
relacion con la filosofia mismay su redefinicion y con
[os intelectuales.

Q, Estos son algunos de los apasionantes interrogantes y cues-
tiones que debe encarar de alguna u otra manera aquel que
quiera internarse por los vericuetos de la "filosofia de lalibera-
cion" latinoamericana.

LA FILOSOFIA DE LOS "CALIBANES"

Arturo Andrés Roig, en su ponenciaal ColoquiodeFilosofiade
Morelia, hizo hincapié en el doble aspecto del "compromiso"
fuertemente sentido por grandes nucleos de intelectuales latino-
americanos.” Este doble aspecto tiene relacién con el "saber
mismo" y con "el saber en cuanto funcién social". De este com-
promiso ha surgido una "tarea' que se ha caracterizado como
de "liberacion social y nacional" y de "integracion".

1,, En este encuadre, la fdosofia da un nuevo sentido a ciertos

principios que orientaron al idealismo europeo contemporaneo.
Se manbene la"exigencia" de "avance hacia las cosas mismas" y
hacia un "saber sin supuestos'. Pero entre estos principiosy el
presente se ubicala"crisis existencialista que ha tenido lavirtud
de hacer entrar en quiebra toda forma de platonismo". Ha que-
dado abiertala posibilidad de una "ontologia en cuyo terreno se
disputa hoy en diala fundamentacién de nuestro pensar”. Para
Roig se trata de una "quiebra de toda filosofia de la conciencia”.

Lasfilosofias que podriamos llamar de denuncia [escribe], entre
ellas principalmente el marxismo y el freudismo, han dado las

* Arturo Andrés Roig, "Funcion actud de lafilosofiaen América Lati-
nd', ponencia d Coloquio Nacional de Filosofia de Morelia (México). 4-9
de agosto de 1975, 11 cuartillas mecanografiadas. En prensa con los mate-
rides del Coloquio. CF. nota 3.
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bases pata tina nueva forma de criticay una nueva investigacion
de supuestos, elementos sin los cuales aguel compromiso con el
saber en cuanto funcion socia correria unavez més el riesgo de
quedar en actitudes nuevamente enmascaradas que acabarian
por reducir latarea del filésofo a lo que fue, en general, entre
nuestros "fundadores’,

"i - Roig entiende que Unicamente mediando la incorporacion
de los elementos que brindan las "filosofias de denuncia" el pen-
sar latinoamericano podra alcanzar tin estatuto acorde cott el
"compromiso liberador e integrador" en que ansia inscribirse.

IA. La"mision defil6sofo" aparece asi enmarcada dentro del
"sistema de conexiones de su época" La "liberacién e integra-
cion" no esya "obra exclusiva de laintelligentzia". Es necesario,
entonces, una "reformulacion del saber ontolégico” y una "re-
formulacioén de nuestra historia de la filosofia".

, Si la"integracion" es entendida como "condicién" de la
"liberacion" en ella se "juega nuestrafilosofia". "Toda filosofia
parte del supuesto de ser un modo de saber universal y por eso
mismo integrador, mas la historia de esa pretensiéon ha demos-
trado y demuestra como la integracién ba implicado e implica
formas de ruptura y de marginaciéon.” Todos nuestros "funda-
dores" hablan de "libertad" y su filosofia es caracterizada por
Roig como "teoria de lalibertad". Korn, Deustiay Caso hicie-
ron de lalibertad la clave de su pensamiento, pero su "mensaje
ha resultado ambiguo”. Disolver esta ambigUedad es tareaprin-
cipal de lafilosofia latinoamericana.

\y, Yasehabra advertido que todo el enfoque de Roig liga, de
modo indisoluble, la actualidad del pensamiento |latinoameri-
cano con su pasado (latinoamericano y mundial). Se trata, en-
tonces, de un pensar realizado desde, una situaci6n sociohisto-
rica en funcién del continente,
~ Ahora bien, este esfuerzo esta dificultado epistemoldgica-
mente. El "racionalismo" ponia su punto de partida en una "evi-
dencia inmediata y apodictica’. La filosofia latinoamericana
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tiene su punto de partida también inmediato, pero en unain-
mediatez "asertérica". Se paite de la"facticidad" en tanto "apriori
histérico". Arturo Roig aclara que toma este término de "a
priori histérico" de Miche] Foucault pero con la salvedad de
entender el "a priori" no respecto de lo historico. Ese a priori
es integrado no sélo por "categorias intelectuales" sino por
"estados de animo". Este "a priori"no es mas que una "estruc-
tura epocal determinada y determinante” de una "experiencia"
en laque la"conciencia social" desempefia un papel de "causa-
lidad preponderante”. No6tese que si bien Roig delimitala acep-
cidon del "a priori" poana. examinarse esa delimitacion en relaciéon
con el discurso de Foucault. Habra que retomar mas adelante
esta cuestion.

Q¥ La filosofia latinoamericana contemporanea se aleja en-
tonces de la "vieja categoria del saber contemplativo y desinte-
resado” y avanza a la bUsqueda de nuevas modalidades en la
pretension de organizar el discurso con "rigor". Hasta aqui Roig
ha sefialado algunos de los supuestos que, en su interpreta-
cion, se encuentran en la base del pensamiento latinoamerica-
no. Comienza ahora a delimitar negativamente la imagen que
se forma de ese pensamiento. Vale decir, su auto-Unagen se ira
presentando en oposicion a la contra-imagen que ahora nos
describe.

Mt El "apriori histérico” de los "fundadores”, segun Roig, pue-
de construirse a partir de la "teoria de los objetos" y de la "doc-
trina de los valores", las cuales no fueron méas que respuestas a
un orden "impensado" por el cual larealidad se les presentaba
en forma "jerarquizada de entes y valores".

Laideologia de la"normalizacion”, heredada eti nuestros dias por
ontélogos, fenédmeno logo s, positivistas|dgicosy estructuralistas,
constituy6 sin duda una forma muy especial de entender la exi-
genciade rigor filoséfico [,.,], De ahi que aquello de hacer "filosofia
sin mé&s', que para Risieri Frondizi significa hacer filosofiainmu-
nizéndola de actividades no-filostficas, en particular de la politi-
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ca, pues debido a esto, segun nos dice este autor, el pensamiento
europeo haperdido en América L atinacarécter filosofico, adquie-
raparanosotros otro sentido. Lafilosofia, ha dicho L eopoldo Zea,
no solo debe atender al "cdmo se hace’, sino también a "paraqué
se hace", en otros términos, debe ser algo més que ciencia rigu-
rosa, es decir, ha de ser también ideologia, asumida por cierto
conscientemente.

* Frente al "formalismo", o prescindencia de la "sustancia’,
la filosofia latinoamericana debe afirmarse como saber para la
praxis, para una praxis de transformacién. Pero hay que evitar
otro error simétrico al anterior. Hay que evitar la"evasion" que
significa el "ontologismo", caracterizado por "la afirmacion de
que el ser es vivido o vivible en la experienciainmediata de la
conciencia y [por] latendencia a indagar acerca del ser por el
ser mismo". Tanto en el neohusserlismo en que se entiende la
concienciacomo el lugar dela"revelacién delo real” como con-
secuencia dela"intuicion eidética"' o en un nuevo heideggerismo
delos "temples existenciarios".

H ontologismo [sigue Roig] afirmaademés sobre labase del pre-
tendido poder revelador de la conciencia inmediata, una distin-
cion permanente entre doxii y apis/eme a partir de la cua Unica-
mente sena posible alcanzar un saber riguroso, con lo que se cae
en la condena del pensamiento en cuanto pensamiento del mun-
do, entendiendo por éstelared infinita delos entesy delasrelacio-
nes entitativas dentro de lo cual nos movemosy somos, tal como
es asumido por el realismo del hombre comun y expresado en €l
lenguaje cotidiano. La necesidad de sentar las bases de una an-
tologia que no caiga en ontologismo implica, pues, reconocer que
la conciencia antes de ser sujeto, es objeto; que es una realidad
social, antes que una realidad individual; que no hay una con-
ciencia transparente, por o que toda episteme no se debe organi-
zar solamente sobre una critica, sino también y necesariamente
sobre una autocritica; que la intuicion no reemplaza a concepto
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Yy que éste es representacion; que la preeminencia del ente y del
hombre en cuanto tal es el punto de partiday de llegadaineludible
de todo preguntar por € ser; en fin, que una ontologia esalavez
Yy necesariamente una antropol ogia.

\1/ Lafilosofialatinoamericanadeberaafirmarse en oposicién a
sus contra-imagenes. Frente a la nocioén clasica de un saber
puramente "admirativo y contemplativo" debe realizarse como
un aspecto del "compromiso" histérico concreto. Frente al "for-
malismo" debe conservar la "sustancia' y e! "para qué" o fun-
cion "ideoldgica" del saber. Es cierto, piensa Roig, que algin
"formalismo" linglistico y estructuralista ha servido para mos-
trar ladefinitiva quiebra de las "filosofias de la conciencia", pero
no dehe llegarse al extremo de negar a la conciencia en tanto
"sujeto". Seria como echar el nifio junto con el agua de la barie-
ra. Frente a "ontologismo" lafilosofialatinoamericana debe afir-
marse como parte de un "sistema epocal de conexiones", como
discurso permanentemente "autocritico” y como "antropologia’.

\JV- Tanto el "formalismo" como el "ontologismo" desconocen
la "historicidad del hombre" y la "relacion del hombre con la
técnica"

El hecho es todavia més grave en nuestros dias [reafirma Roig]
dado que el desconocimiento de lahistoricidad del hombre ameri-
cano se ocultabagjo una frondosa investigacion de esa misma his-
toricidad. El caso concretolo ofrecelafilosofiade los'temples exis-
tenciarios' y en particular una de sus formulaciones, la elaborada
por € filésofo venezolano Mayz Vallenilla, paraquien ef "temple"”
que caracteriza al hombre latinoamericano seria la "Expectati-
va' que en cuanto tal se encuentra sometida "a la eventualidad més
absoluta en relacion a contenido de lo que se acerca y adviene”.
Esta serialarazon por la cuad la técnicanos resulla algo extrafio y
venido de afuera. De este modo se viene a justificar ontofdgica-
mente nuestra dependenciaala vez que se niega a nuestro hom-
bre la posibilidad de su propio hacerse en e acto del trabgjo.
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En el "ontologismo" se pueden descubrir actitudes "esteti-
cistas' como la de Alejandro Deustla con su axiologia en que
lo econémico se presentaba como seudovalor, ‘confundido
con lo groseramente utilitario", y "eticistas" como las de Alejan-
dro Komy Antonio Caso. Arturo Roig caracteriza al "eticismo"
como una

respuesta que intenta mantener la férmula de integracion im-
puesta por una época para una sociedad dada, recurriendo a una
tabla de valores que no ha de ser puesta en duda, sino reforzada
e incluso fundada ontol 6gicamente, en cuanto todo problema so-
cial se resuelve para estatesis, en un problemamoral. También, a
su. modo, €l eticismo viene areforzar lavision ahistiricadel hom-
bre nuestro en la medida en que las férmulas morales de integra-
cion afirman los papeles de los grupos de dominadores y de
dominados e impiden de este modo la asuncién de la propia his-
toricidad, del propio hacerse que le cabe al hombre en cuanto tdl,
al no proponer los cambios de estructuras sociales y con ellos
nuevas férmulas integradoras,

Llegado a este punto, Arturo Roig ha delimitado negativa-
mente su auto-imagen del pensamiento latinoamericano res-
pecto de las contra-iméagenes del mismo. Puede, entonces,
plantearse la pregunta principal. ¢Cual es el discurso en que
debemos instalarnos? ¢De qué manera actuar frente al "a prio-
ri histérico" "desde el cual tiende a organizarse espontanea-
mente a todo discurso"? El sélo plantearse esta pregunta reve-
la, segun Roig, una "actitud nueva y renovadora” en la filosofia
latinoamericanay conlleva la necesidad de "rever" el pensa-
miento de los "fundadores”.

\fry Los "fundadores”, que se concebian a si mismos como una
"generacion”, se instalaron en el pensamiento bergsoniano y
reelaboraron el discurso de Rodé. Ariel fue su simbolo. El sim-
bolo intelectual que cada uno de ellos creiay queria ser. A es-
tas influencias se debe agregar el pensamiento de Ortega. El
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esplritualismo de Rod6 sefiala con fuerza la presencia del "im-
perialismo". Pero este pensamiento de los "fundadores" siguié
siendo "ambiguo" a pesar de ser un intento de respuesta a los
problemas de la"liberacién y de iaintegraciéon”. Roig menciona
especialmente el caso de José V asconcel os.

Pues bien, lafilosofia latinoamericana debe retomar estos
intentos de los "fundadores" tratando de disolver la "ambigue-
dad" que los caracteriz6. Y esta tarea comienza por larevision
de sus "simbolos".

No olvidemos [dice Roig] que "€ viejo y venerado maestro, aquien
solian [lamar Préspero, por alusion al sabio maestro de La Tem-
pestad shakesperianad', seguin las palabras iniciales del Ariel, termi-
naen e cuento de Roberto Arlt ahorcandose en un retrete. Esta
duray cruel imagen representa el fin de un pensamiento de élites
y paralelamente el fin de los presupuestos desde los cuales esas
mismas élites desarrollaron su discurso filosofico.

Porque "Caliban" es nuestro simbolo no debe temerse mas
ala"barbarie", como denomina Sarmiento a "Caliban".™ "Y del
mismo modo hemos perdido el horror alas "masas', seudocon-
cepto socioldégico con el que Ortegay Gasset desvirtud su cir-
cunstancialismo y con el que a su vez sefial6 también la pre-
sencia de Caliban."

\IfV Queda Roig en condiciones de proponer la tarea por cum-
plir por lafilosofia latinoamericana:

Lamision de lafilosofiaactual en América Latina radica esencial-
mente, pues, en una busgueda de nuevos conceptos integrado-
res, se expresen ellos 0 no en nuevos simbolos. Y es por esto que
sentimos la necesidad de una ontologia que nos aparte de todo

* lioig retomaa"Cdillan" en el sentido vedescubierto por Roberto|‘ei -
iitodez Retamd' en si) Caliban: apuntessobrelaculturaennuestra América,
2" ed,, Diogenes, México, 1974. Hay edicion en Buenos Aires. La Pléyade,
1973, 157péaginas.
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formalismo y no caiga a su vez en un nuevo ontologisuio. En
otras palabras, una ontologia que asegure la preeminencia del
objeto respecto de la conciencia, que no desemboque en nuevas
formas de platonismo y que muestre la historicidad del hombre
como realidad dada en la experiencia cotidiana, no d partir de una
experiencia singular y Unica entendida como pretendidamente
reveladora de aquella historicidad en la conciencia privilegiada
del filésofo.

f~A-'El punto de partida de la filosofia es el "ente'. Siempre se
corre el riesgo de caer en el "platonismo tal como lo denunciara
Nietzsche". Sin embargo, a Roig le parece "incuestionable que
s6lo a partir de una fuerte preeminencia del ente, captado en
su alieridad y en su novedad, podremos organizar un pensar
dial éctico abierto”.
')O' Hay que integrar a este pensar la dimensién afectiva.

Si Jisdéramos, oup mencionar el estado de animo desde €l cual
muchos de nuestros intelectuales se han abierto a mundo, nos
aventurariamos a decir que aquél es el miedo. Eda actitud af ecti-
vaes laque de modo més patente regulay condicionala conducta
en una sociedad en la que sigue vigente la figura del amo y del
esclavo, del opresor y del oprimido. Ei temor recorre nuestro
Continente ante la "rebelion de las masas', la"revolucioén socia",
la "pérdida del orden y de las jerarquias’, la "descomposicioén
socia", los "cambios de estructuras’, las "doctrinas genas al ser
nacional" o e "olvido de nuestras més caras tradiciones'. El dis-
curso politico opresor ofrece en este sentido una lectura claray
ese estado de &nimo condicionay ba condicionado las teorias,
aun aquellas que se creen salvadas de la facticidad misma de la
cual estaban partiendo y les otorgan un inevitable contenido
ideol 6gico.

1V,
~  Hay un "gestarse" y un "hacerse" por el cual se realiza la
historicidad humana. Esa historia que organizada teéricamen-

110

te como "dialécticajustificadora" intenta frenar o desconocer la
irrupcion de lo nuevo, delo otro. Pero la alteridad con su "sola
presencia rompe las sucesivas totalidades dialécticas" y permi-
te el advenimiento de la liberacion.

El oprimido, el hombre que sufre dolor, miseria, hambre, tortura,
persecucion y muerte, es el que se nos presenta como €l "otro"
respecto de nuestra mismidad y de las categorias de integracién
con las cuales intentamos sostener esamismidad y es €l que toma
a su cargo lamisién humanizadora de imponer la alteridad como
condicion esencial del hombre Caliban es sin duda el simbolo de
esa fuerzalatente o manifiesta, que expresa lo nuevo dentro del
proceso histérico

La"historicidad" del hombre es concebida por Roig como
una de las claves que permiten la decodificaciéon del discurso
opresor. "Lagran revolucién de nuestro tiempo consiste en este
descubrimiento de la historicidad, que es Ilave fundamental

para toda tarea de decodificacién del discurso opresor." A par-
tir de esta "historicidad" es dable plantear una relormulacién
de la historia del pensar latinoamericano. La historia de lafilo-
Sofia y la historia de las ideologias pueden ser tratadas con
una metodologia comun, en tanto sus respectivos discursos
participan de un mismo "status epistemol égico”, que los consti-
tuye en discurso “"opresor”. Esta "ampliacién metodol6gica"
permite reorientar la funcién del historiador de] "pensamien-
to". Su tarea es la de "reducir en ese sentido los metal enguajes
alenguaje”. ¢En qué sentido? En el sentido de desenmascarar a
Un discurso filoséfico que trataba de desempefiar un pape] rec-
tor desde un pretendido plano "puramente" teorético. Se des-
cuidaban, asi, los rasgos comunes de] discurso filoséfico en
relacién con otros discursos; por ejemplo, el discurso politico.
Lejos de las categorias historiograficas que se nos quisieron
Imponer como "normalizacién” y “rigor”, hoy debe afirmarse
decididamente que en el discurso politico de los marginadosy
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explotados se patentiza la novedad histéricay que "por ahi
avanza precisamente un pensamiento que tendria que haber
sido asumido en el quehacer formal mente filoséfico”.

1,*} « Antes dé terminar, Koig toma paruad rrenté'a tas liamaaas
"mitologias del ser nacional”. A partir de la exigencia de racio-
nalidad y universalidad que con tanta fuerza ha sostenido L eo-
poldo Zea, Arturo Roig sefiala que no puede hablarse, en rigor,
de una "ontologia del hombre americano” o de una "ontologia del
ser nacional". En tal sentido, apunta,

Setrata, enfin, de no ignorar los "riesgos" y los "beneficios"
de lo utépico. Unapraxis "que no es ladel filésofo, pero sobre
la cual se ha de organizar la filosofia, es la que va dando las
fl——1,,, rru3~T.-ArpeiiiciOias"usr estr c<imii'i*tirdief:fjti XMffi- se-iiiucv ¢

entre una voluntad de realidad y la realidad misma".

CARACTERIZACION DE LA AUTO-IMAGEN HISTORICISTA

DE LA "FILOSOFIA DE LA LIBERACION"

no aceptamos los presupuestos sobre los cuales se funda el
"populismao”, en la medida que dentro de esta doctrina las catego-

Se esta ahora en condiciones de descubrir los elementos que
caracterizan otra auto-imagen que se ha propuesto para la
"filosofiade laliberacién” latinoamericana.

rias integrado ras de "pueblo" y de "ser nacional" niegan en un
caso la alteridad, o ladeforman a entenderla como una especifi-
cidad cultural absoluta. Lanocién de "pueblo” es utilizada para
ocultar una heterogeneidad real, sobre la base de una pretendida
homogeneidad, irreal, con lo que se disimulalalucha de clasesy
se posterga laliberacién social, pretextando que antes se ha de
dar una liberaciéon nacional. La nocién de "ser naciona”, por su
parte, resulta fundada sobre una heterogeneidad irreal, que ocul-
taa su vez una homogeneidad real, es decir, se recalcan las dife-
rencias nacionales hasta llegar a lairracionalidad. De este modo
"pueblo” y "ser nacional" aparecen como categorias tipicas de "in-
tegracion” propias del discurso opresor contemporaneo [...] El
"populismo" tiene sin duda como simbolo a Caiman, pero es un
Caliban nuevamente atado y encadenado.

$V Por ultimo, Roig sefiala que debe prestarse atencién a la
"presencia de lo utépico" en el discurso liberador. Segun él, "€l
problema de lautopia es el problema del poder regulador de la
idea'. La utopia, entendida como "el abrirse hacia un futuro" es
"ingrediente natural" del "discurso liberador". La utopia es "res-
puesta dada como consecuencia de aquella preeminencia del
ente sin cuyo reconocimiento no es posible unafilosofia de la
liberaciéon®.
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* Roig parte de la clara conciencia de que se esta realizando
un pensar "latinoamericano".

e Esta filosofia |l atinoamericanatiene que "rever" su pasado
histérico-filosoéfico, tanto continental como mundial.

e Lafilosofia presente es deudora criticamente de los in-
tentos filosoficos anteriores.

« Esta préactica tedrica sélo puede surgir a partir de un "com-
promiso" histérico con la "liberacién social y nacional" y
con la"integracién" latinoamericana,

eLafilosofiaentendidacomo "ontologia" se delimita frente
a sus contra-imagenes: un "saber puramente admirativo
y contemplativo", el "formalismo" y el "ontologismo" con
sus variantes "esteticistas" y "eticistas".

eLafilosofiaincluye unadimension "ideol6gica" enlame-
dida en que no sélo es "filosofia sin mas" dando importan-
ciaal "como" filosofar, sino también al "paraqué" hacerlo.
eLafilosofialatinoamericana contemporanea (filosofia de
la liberacién) surge con posterioridad a la "quiebra de las
filosofias de la conciencia" producida por lacrisis "exis-
tencialista" y debe asumir rigurosamente (en una nueva
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modalidad del "rigor") las filosofias de denuncia (en espe-
cial el "freudismo" y el "marxismo").
La funcidn del filésofo no es vista por Roig como una
misién mdividual o, mucho menos, de élites. Esta funcién
o tareafilos6fica debe enmarcarse en el contexto del "sis-
tema de conexiones" de una épocay alli operar.
Lafilosofia latinoamericana actual debe tomar concien-
cia de su emergencia a partir de un "a priori histérico" que
la determinay condiciona ideol 6gicamente.
Por tanto, su punto de partida es "asertorico", es el reco-
noci miento de una"facticidad" que se categorizacomo "a
priori  historico".
El "a priori" incluye elementos afectivos. En las contra-
imagenes, especialmente para el caso de los "fundadores"”
o "normalizadores", esta actitud es el "miedo”, un miedo
ideol6gico condicionado.
La ontologia es concebida como un discurso permanen-
temente "auto-critico” de su génesisy como "antropologia’.
Latarea de esta filosofiatiene distintos aspectos:

- "busqueda de nuevos conceptos integradores”,

- reelaboracié6n de "simbolos",

- reelaboracion de la "historia de la filosofia".
La "historia de la filosofia" es réformulada como "historia
del pensamiento”. Esta Gltima incluye tanto la considera-
cion del discurso "filoséfico" como ladel discurso "ideo-
I6gico y politico”, en la medida en que tienen en comuln
un mismo "status epistemoldgico”. Esta "ampliacion me-
todol6gica" permite reorientar la "historia del pensa-
miento".
Roig se define partidario del "historicismo" en la medida
en que el "hacerse" y "gestarse" del hombre por el "traba-
jo" es unaclave de decodificacién del discurso opresor.
Se manifiesta en contra de todo "platonismo" por el cual
una pretendida filosofia "puramente” teorética intenta
desempefiar un papel rector respecto de otros discursos.

* En este sentido, hay una reformulacién de la tarea del
filosofar, en tanto identificado con la "historia del pensa-
miento". Latarea es "reducir los meta-lenguajes” filosofi-
cos a "lenguaje".

* Las "ontologias del ser americano o nacional” son otras
tantas contra-imagenes de la ontologia de la liberacion.
En su pretension de quebrar laracionalidad y la universi-
dad de un pensar ontol6gico que se pretende como tal,
estas "ontologias" caen en el "irracionalismo". Su "popu-
lismo" constitutivo utiliza como categorias encubridoras
las de "pueblo" y "ser nacional”.

* Discriminando algun elemento constituyente del discur-
so liberador se sefiala la dimensi6n "utdpica’, recuperan-
do su sentido de "voluntad de realidad" tal como la apun-
tara lGcidamente Carlos Astrada.

« El simbolo de estafilosofia, podria decirse la simboliza-
cion de esta auto-imagen, esta dada por Caliban en opo-
sicion a Ariel y Préspero.

Como se sefialaba al inicio de este capitulo, el propdsito
no ha sido contraponer autores de la "filosofia de la libera-
cion", sino colocar sobre la mesa de la discusion y el andlisis
algunos problemas al descubrir y determinar algunas de las
imagenes que se han propuesto para este rico fenédmeno cultu-
ral argentino-latinoamericano. Quiza el lector ya haya sacado
sus conclusiones o pueda vislumbrar por déonde puede y debe
avanzar lainvestigacion ulterior. Lo decisivo hasido alcanzar a
ubicar y localizar los lincamientos que canalizan algunas entre
las distintas elaboraciones. Es probable que ya seavisible como
en la raiz de las posiciones sustentadas por el sector populista
hay una opcidn fideista, una opcidn de fe religiosa como exi-
gencia previa del filosofar. Es mas, a estar por algunas de las
afirmaciones de los integrantes de este sector habria que creer
para poder incorporarse a la praxis y a la tematizacién de la
liberacién latinoamericana. Esta es la opcién que subyace en
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LAS TESS QUE CONSTITUYEN LA auto-imagen eticista de la filosofia
delaliberacion. FOR U PARTE, LA TESS DE LA auto-imagen histori-
aba, ORITICANDO EN PARTE AL SECTOR FORULISTA ADHESTA QUE OFERA
CON UNA IMAGEN ETICISTA, AFUNTA A UNA TOMA DE POSICION REVO-
LUCONARA, QUE SE ASUME COMO IDEOLOGICA Y SE CONIDERA PAS-
BLE DE UNA FERMANENTE AUTOCRITICA. NO EXCLUYE LA OPCION DE FE,
FERO ESTA NO ACTUA COMO OONDICIONANTE DH. PROCESO HISTORICO.
LA FE ESUNA CUESTION A CONSDERAR, A TEMATIZAR CRITICAMENTE. SE
PUEDE también CREER TENER UNA FE RELIGOSA, FERO HAY QUE VER
EN LA MISMA PRAXIS COMO ESTA OPCION RELIGICSA CONDICIONA O NO
LA ENCACIA Y LA ENTREGA. COMO SIEMPRE, SGUE SENDO VALIDO
AQUELLO DE "EN LA CANCHA £ VEN LOS AINGOS.

1, , B LOGRO DE UNA IMAGEN DE CONJUNTO SURCIENTEMENTE CRITICA
DE ESTE COMPLEID FENOMENO DENOMINADO "ALOSOHA DE LA LIBERA-
CION" SE FRESENTA COMO UN OBETIVO DIFAL DE ALCANZAR SIN EM-
BARGO, A ESTA ALTURA SE HA LOGRADO UNA QERTA APROXIMACION A
ESAS DIFCULTADES LO QUE HACE FACTIBLE SU SUPERACION. LO DECISVO
ES QUE SE DISPONE AHCRA FOR LO MENOS DE TRES IMAGENES O MODE-
LCS DE LA "ALOSOFAA DE LA LIBERACION". UNA imagen eticista, OTRA
historicista Y UN TESTIMONIO DE LAS dificultades para criticar este
fenémeno. QUEDA PARA MAS ADHANTE DECIDIR DONDE REALIZAR B
QORTE PARA DELIMITAR DISTINTOS CAMPOS Y ALCANZAR A DISTINGUIR
OERTOS ASPECTOS DIFERENCIALES QUIZA LA DISTINCION, QUE SURLE
MOVER A RSA O INDIGNAR A LOS ALGSOFOS profesionales, ENTRE idea-
lismo/materialismo PUEDA R UNA QAVE FECUNDA PARA LA COM-
PRENSION.

I\, SEESTA CAS EN CONDICIONES DE ENCARAR FLENAMENTE LA CUES
TION ALOSOACA QUE ES OBETO CENTRAL DE ESTE ESTUDIO. CASl, PFOR-
QUE TODAVIA H_ LECTCR DEBERA TRANITAR LOS CAMINOS DE LA "TECRA
DE LA DEPENDENCIA" Y DE LA '"TEOLOGIA DE LA LIBERACON', TEMAS DE
LOS DOS CARTULOS QUE SGUEN.

LIO

I[I. "Teoria de la dependencia”,
cuna  doctrina?

EL NUCLEO TEORICO

TA ESUN LUGAR COMUN AARVIAR QUE LA TEOLOGIA Y LA ALOSCOHA DE LA
"LIBERACION" SURGEN A PARTIR DE UN QERTO "SUELO" TEORCO QUE
BRINDAN LA "SOCIOLOGIA Y LA ECONOMIA DE LA DEPENDENCIA" LATINO
AMERICANA. FORMANDO PARTE DE UN MISMO MOVIMIENTO DAL PEN-
SAR S AHRMA TAMBIEN QUE ESTA "TEORIA" APARECE COMO UNA SU-
PERACION DEL "DESARROLLISVIO" O DE LAS "TEORIAS DESARROLLISTAS'!

* A titulo de glemplo podriamos citar las siguientes dirrnaciones; "Este
fendmeno que podemos llamar 'subversion teol 6gica estainfluido, en cas
su totalidad, por una nueva etapa de las ciencias sociaes en América Lati-
na Son los instrumentos socioanaliticos de las nuevas corrientes sociol -
gicas, inspiradas en @ marxismo, las que llevaron ala superacion del 'des-
arrollismo’, estableciendo nuevas lineas divisorias éntrel os cristianos: 1os
reformistas y los revolucionarios, frente aladivisién mundial entre cristia-
nos pre y posconciliares' (Pedro Negre Rigol, Fe y politica: sociologia latino-
americanay Teologia dela Liberacion, TierraNueva, Montevideo, 1973, p.
17). Tomando en cuenta"'los descubrimientos que en sociologiay economia
venian realizando los tedricos de la doctrina de la dependencia, puede en-
tenderse que toda la reflexion filosdfica quedé implantada en un &mbito
totamente nuevo [ .,.] sdlo lasociologiay laeconomiadeladependenciay
lateologia de la liberacion se van construyendo sobre estas bases' (Enri-
queD. Dussd, Método para unafilosofia dela liberacion; superacion ana-
|éctiea deladial écticakegeliana, Siglieme, Sdamanca, 1974, "Introduccién
alasegunda edicion”, p. 11). "Es sabido que lateologia de la liberacion
nace en oposicion alas teorias y model os desarrallistas preparados por los
Estados Unidos para América L atinaen la década de los 6l. El modelo des-
arrolllsta se caracteriza, sobre todo, por ocultar larelacion decisiva: depen-
dencia-liberacion, mediante la idea de un proceso que, sin modificarla
esencialmente, hiciera de las sociedades 'subdesarrolladas, sociedades
modernas y prosperas, a partir de un punto de despegue, desde donde €l
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Haciendo de este lugar comun hipétesis de lectura se trata de
analizar aqui el ndcleo tedrico de esta "teorid’, de ubicarlarela-
cionalmente con respecto a "interpretaciones" que se han brin-
dado de la realidad latinoamericana, caracterizando su auto-
imagen divulgada. Luego serefiere esta auto-imagen al contexto
argentino (que tiene, sin duda, resonancias |latinoamericanas).
Para una caracterizacién exhaustiva de la auto-imagen en cues-
tion se deberian analizar todos los nimeros aparecidos de las
revistas Antropologia del Tercer Mundo, Envido y Hechos e Ideas.
La carencia de estos materiales impide realizar aqui esta revi-
sion. A continuacién, se pasa a la descripciéon y andlisis de una
de las obras que pueden considerarse "fuentes' de algunos dis-
cursos de la "teologia de la liberacion" y de la "filosofia de la
liberaciéon". Por ultimo, cerrando este capitulo, se avanzan al-
gunas conclusiones programaéaticas.

Queda claro desde ahora que aceptar como hipoétesis de
trabajo esta relacion entre "teoria de la dependencia” y "teol o-
gia" y "filosofia de laliberacién" no implica, de ningdn modo,
abrir juicio sobre la presunta interdisciplinariedad en que pue-
dan haberse desarrollado estas practicas. Tampoco, mucho
menos, implica afirmar que la "teologia" o la"filosofia" se hayan
abierto realmente ala problemaética de la concreta praxis histo-
rica latinoamericana o se hayan dejado interpelar por la ciencia

desarrollo se volveriaacumulativo, como en los paises 'desarrollados. Para
sostener estaideol ogia se audié continuamente a que un rasgo decisivo de
tal modernizacién consistia en aceptar 1a'muerte de las ideologias, gpor-
tada por tina tecnologia cientificay neutral comin a todos los model os
socides' (ludn Luis Segundo, liberacién dela Teologia, Carlos Lohlé, Bue-
nos Aires, \975 [Cuadernos L atinoamericanos, 17], p. 34, nota 37). "H con-
cepto de dependenciaes elaborado como concepto explicativo dentro dela
teoria dd desarrollo a partir del fracaso delasteorias exisientes. Lamayoria
de los trabgjos que se lian publicado sobre dependencia en América Laina
comienzan predicando € fracaso de las teorias desarrollistas y funciona lis-
tas para predecir € desarrollo de estos paises' (Nelida Ester Archenti, Teo-

riadeladependencia: diferentescomentesepistemol 6gi cas, Fundacion Bari-

loche, Departamento de Ciencias Sociaes. Cito de un borrador de este
trabajo lamentablemente inédito, gracias a una gentileza de la autora).
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social. Ya se tendra ocasion de analizar esto con més detalle y
de explicitar la critica a ciertas metafisicas "apresuradas”.

7J  Lasindicacionesy precisiones formuladas por Fernando H.
Cardoso pueden servir como iniciacion al tratamiento de esta
tematica.” Entre estas precisiones Cardoso sefiala tres vertien-
tes que aportan al surgimiento de la nocién de dependencia: los
analisis sobre los obstaculos al desarrollo nacional, la actuali-
zacion de los estudios sobre el capitalismo internacional en su
fase monopdlica desde una perspectiva marxistay el andlisis
clasistade la historialatinoamericana.’ La criticaal desarrollismo
estuvo en la base de estos intentos.” Cardoso sefiaa, una vez
mas en este trabajo, que la teoria de la dependencia no es una
alternativa alateoria del imperialismo de los clasicos, sino un
complemento.® A lo largo de todo el texto reitera la necesaria
correlacion entre la reflexion teéricade (os latinoamericanos y

' remando Fenrique Cardoso, "Notas sobre o estado atud dos estudios
sobre dependencid’, Cuaderna cusre, NUM. 11, Sen Pablo, 1972, pp. 31-72.

° "Bu dirfa, smplificando, que existen tres vertientes diversas (embora
nao mutuamente exclusivas en termos de historia intelectual) que contri-
buiran] para fazer ressurgir a nocao de dependencia Edtas tres vertentes
sa0: as andlises inspiradas na critica aos obstacul os a0 'desenvolvimento
nacional’, as atualizacoes, a partir da perspectiva marxista, das andises
sobre o capitalismo internaciona na fase monopdlica e, findmenle, osin-
tentas de caraciei'izacao do processo histdrico estructural de dependencia
em termos das relacées de classe que, ligando a economia e a politicain-
lernaciouais a seus correspondamos locais e gerando, N0 Mesmo movi-
nienw, contradicoes internas e luta politica, asseguram a dindmica das
sociedades dependentes’ (Cantoso, op. cit, p. 32),

‘* "Foi assim também com anocao de dependencia e com ua retomeda
fias andlises feitas sobre as teorias do desenvol vimento econdmico. Nao
cabe dividas que o fracasso das tentativas de desenvolvimento cepitdista
*genu mamente nacional' esleve na base das re col 6 caf 6 es tedricas dos
dentistas sociais latinoamericanos. Este processo foi, a uni tempo, tedrico
eprédlico” (Ibidem, p 35).

° "Nao desgjo insstir sobre detalhes nem se trata aqui de fazer a defesa
de textos Pensd que tanto en como varios dos que rém escrito sobre de-
pendencia na América Laina temos tentado andizar, com esta preocupa:
cao metodol égica, as formas de articulacoes entre os paises dependentes
(classes, estados e economias) e os paises imperiadistas. E este 0 campo de
uma possivel teoria da dependencia. Eda, como assindlel um outros tra
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sus urgencias politicas. Destaca la estrechez de la antinomia
ciase/nacion.” Pero, lo mas importante para el objetivo que
aqui se persigue, es ladelimitacién que propone de lateoriade
ladependencia. La define como una corriente intelectual preo-
cupada por una problematica comun.’

1\, Es conveniente articular esta exposicion combinando el
esquema de Cardoso con una breve revision histérica de los
principales momentos en el proceso dela "teoria' y con unapre-
ocupacion epistemol 6gica por la misma.

La delimitacion propuesta por Cardoso parece acertada en
cuanto posibilitaevitar el error tan difundido de considerar ala’
"teoria dela dependencia" como un sélido bloque homogéneoy
sin fisuras, ni polémicas a su interior. Es, mas bien, una " corrien-
te intelectual con una problematica comdn", pero con proble-
mas diferentes, enfoques diferentes y con mucha polémica al
interior de la problematica. ;Como se va conformando estapro-
blematica comun?, ¢cudles son las disputas mas relevantes?,
¢cudles son las limitaciones mas evidentes de esta "teoria'? Son
algunos de los interrogantes sobre los que se quisieran avanzar
algunas lineas con plena concienciade lo absurdo que seria pre-
tender brindar aqui un analisis completo y final, la "dltima pala-
bra" teoriay cronologia, sobre tematica tan compleja.

> Lateoriadel desarrollo difundidaen los Estados Unidos en
la década de los cincuenta es una de las vertientes en contra
de las cuales surgiran los primeros esbozos dependentistas. Los
trabajos de Rostow, ELirscbman y en menor medida de Nurkse,

balhos, nao ¢ urna dternativa para ateoria do imperialismo, mas un com-
plemento” (ibidem, p. 52).

* "f'or razies de breviiiade, desfijo concenirar os comentariosfinais na
questéo do listado e da Nacao fias sociedades dependentes. Tamben nesie
caso, entretanto, nao quero agregar novos comentarios a fasa col ocacao
tedrica de oposicao ou dissociabilidad entre, por um lado classe e, por
outro, nacao. Ninguém medianamente informado pensa en termos téao
edrc-itos e equivocados' (ibidem, p. 68).

""Importa gpenas sdientar que se fonnou una cortente intelectual pre-
ocupadacom una problematicacomum” (ibidctn, p. 54).
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sirven de antecedentes alos estudios de Baran y Swezzy en la
segunda mitad de la década. En estos Ultimos se basara André
Gunder Frank casi diez arios después." Las criticas al desarro-
Ilismo cepalino de Furtado, Prebisch y er. menor medida Sunkel
y Paz, constituyen otro de | os antecedentes.”* También lacritica
alafilosofiade lamodernizacién, cuyo principal representante
es Gino Germani. El marxismo esgrimico por los PC en las dé-
cadas de los 40 a los 60 también opera como un reactivo frente
al cual se define el discurso dependentista. La polémica Frank-
Puiggrds podria aparecer como un testimonio paradojal de este
enfrentamiento. En Santiago de Chile, drededor del afio 1967,
se produce el primer nucleamiento fecundo de investigadores,
motivados quiza por la situacion de la politica chilena en esos
momentos. La presencia de Theotonio dos Santos fué cataliza-
dora de los esfuerzos alli realizados. Labibliografia producida
es abundante."” De ahi en mas es posible distinguir al menos
dos lineas de desarrollo en el interior de la problematica. Lali-
nea de Gunder Frank, Dos Santos, Caputta, Pizarro, etc., los
cuales avanzan en la formulacién de una propuesta politica
coyuntural que sera visualizada como legjana basamento de las
tentativas foquistas todavia prolificas por aquellos afios en
muchos paises latinoamericanos. En términos muy generales,
puede decirse que es ésta una tendencia de cargado matiz
apocaliptico en el sentido de sostener el agotamiento y lain-

* André Gunder Frank, Lumpenburguesia: lumpendesarrollo. Depen-
dencia, clasey politicaen Latinoamérica, Periferia, BuenosAires, 1973, 179
pp.; sobre lodo esdeinterés el "Posfacio": "la Dependencia ha muerto
Vivala dependenciay lalucha de dases', firmado en Santiago en agosto
de 1972 (pp. 163-189). Muy especialmente se encuentran sus ideas princi-
palesen lasarie de uabgjot, publicados como Capitalismoy mba'esarrollo
en AméricalLatina, 2a ed., Siglo XX I, Duefios Aires, 1973, 345 paginas,

*V éase entre otros |l os trabgjos de Alonso Aguilar, Aldo Solari, Anibal
Pintoy Helio .Teguaribe.

" Placer una pequefia enumeracion seria interminable. Incluso las listas
de bibliografia son variadas. Cf. lo que gporta Cardoso en € articulo ya
citado y los trabgjos presentados por Gonzalo Arroyo a encuentro teol 6gi-
codeEl Escolial.
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minente catastrofe del capitalismo dependientey larevoluciéon

armada (segun el modelo guerrillero, foquista en definitiva)

como Unica via de despegue econémico hacia un desenvolvi-

miento autbnomo de nuestros paises.” La otralinea, represen-

tada especialmente por Cardoso y Paletto, centra mas la refle-
xién en el andlisis de clase de las sociedades |atinoamericanas
y anuncia una preocupacién muy marcada por el andlisis de la
funcién del Estado en situaciones de dependencia. Esta linea
insiste en Lt posibilidad real de situaciones de dependencia can
desarrollo capitalista circunscripto.” La divergencia entre am-
bas lineas puede ser ilustrada con la polémica Weffort-Cardo-
so, polémica que se inserta en el interior de ladivergencia.

\* Ahora bien, en una mirada de conjunto de toda la proble-
maética salta a fa vista Ja carencia del concepto de modo de pro-
duccién muy especialmente en la produccién del grupo de San-
tiago. Carencia mas notoria cuando ya para aquellos afios el

grupo de Althusser habia elaborado con largo aliento esta
cuestion, especialmente durante los afios 64 al 68. Recién en
Ruy Mauro Maiini se advierte una apertura a las implicaciones
del uso de este concepto y también a algunos aspectos de la
teoria del intercambio desigual.” Franz HinJtelammert, en los
ultimos afios, se acerca también a esta problemaética.*

* Muy interesante en este semillo es el trabgo de Ayton Fausto. "La
nitovj situacion de dependenciay el analisii =ociopcliiieo de Theotonio
dos Santos', Revista Latinoamericanade Cienaaj Sociales, tuims. 1-2, junio-
diciembre de 1971, pp. 198-211.

's "Asdrn, parece-me que existe simultdneamente un processo de
dependenciaededesertvol vimenio capitdista. Seislofor verdadeiro, asie-
lac6es de classe o protesso politico devem ser concebidos en forma distin-
tado que o foram em termos do 'desenvolviifiento do sub-desenvolvimento'
ou do '‘predominio erestvnte da oligarquia agj-ario-impeiiaisii' que se
expande ao lado de una lunipen-liurgucsia™ (Cardoso, op. a't, p. 58} .

* Kuy Mauro Marini, "L'ialéctiea de laindependencia: la economia
exportadora’, Sociedad y Desarrolla, vol, 1, nim, 1 (Santiago, marzo de

19721, pp. 35-51 Sobrelateoriadd intercambio desigual hay que recordar
los trabajgs de Samir Aimu y A. Emniaiiuri, y los anrel_cdeniesen Anliur
Lewis e incluso Prebisch. También los estudios de Osedr Rraun.

Franz Hiukdammerc, uial celicadel desarrollodesigua!, Edic. Univer-
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% ' Como parte de este balance de todo el conjunto, puede
decirse que el fracaso de)a "via chilena" y de la mayor parte de
las experiencias foquistas y populistas en América Latina son
quizé factores que iian llevado al silencio y a una cierta esteri-
lidad a la "teoria de la dependencia’. No cabe duda de que la
posicion de Cardoso fue vista como populista; sin embargo,
una lectura méas serena de sus textos revela que no hay una
justificacion teérica para esa acusacion. De lo que no cabe tam-
poco duda es de que las formulaciones de Cardoso y Faletto,
mal digeridas, fueron esgrimidas generalmente por los secto-
res populistas pata enfrentar el avance rie ja izquierda.

~, La polémica sobre la existencia o no del modo de produc-
cion feudal en la América hispéanica, acerca del modo predomi-
nante en el precolombino y de otros modos subsidiarios en
América Latina, con todas sus implicaciones politicas, parece-
ria contradecir Ja opinién que se ha vertido sobre la ausencia
del concepto de modo de produccién. La critica de Laclau a
FranU, tan conocida por otra parte, segun la cual este udltimo
habria descuidado en su andlisis justamente el nivel de la pro-
duccién derivando toda consideracion del plano de la circula-
cion, exime de mayores comentarios.” Sin embargo, hay algu-
nos aspectos interesantes que rescatar de esta polémica. Por lo
pronto, es una polémica de larga datay que no se reduce a los
textos de Erank-Puiggrés de 1965. Por otea parte, las implica-
ciones politicas de la misma han hecho que actualmente se
vuelva nuevamente asunto de "barricada’. No interesa tomar
partido frente a ella, cuestiéon por lo demas fuera de lugar, por-
que no corresponde tomar partido teérico frente a una polémi-
ca de "barricada', aceptando los términos, no ya tedricos sino
retéricos, de la misma. La discusion tiene sentidoy eficaciaen la

Starias de Valparaiso, 1972. Editado también en Cuadernos de la Redidad
Naciona (CEREN), nUm. 6, y en Amorrar tu, Buenos Aires.

* Ernesto Laclau. "Feudalismoy capitalismo en América Latind'. Socie-
dad y Desarrollo, nim. 1, enero-mareo de 1972, pp 178-192. Hay vanas
otras ediciones de este articulo.
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medida en que se canalice por los fueros de lainvestigacion teo-
rica del problema con todas sus implicaciones politicas inclui-
das. Por lo pronto, interesa reproducir un fragmento de Gunder
Frank, que en alguna medida disefia |a alternativa dependen-
lista frente a las interpretaciones dualistas desarrollistas de la
sociedad latinoamericana. Dice Gunder Frank:

En contraposicién al cuadro presentado por Whilher Latin America,
piopongo ej siguiente’ U regién ha desempefiado durante cas
cinco siglos un papel integral y contundente en el desarrollo mun-
dial. Al contrario delo que dicen Carlos Fuentesy otros, e "araso",
y €l "subdesarrollo” y la aparicion de relaciones feudales, Igjos de
ser restos sobrevivientes de algin antiguo orden feudal en Amé-
ricaLatina, son e resultado del "desauollo” econémico bajo €l pro-
pio capitalismo. Sn duda estlilicil de entender por qué o de qué ma-
nera, como se afirma, ej sistema capitalista comercial e industrial
en expansion pudo tener € interés o la posibilidad de establecer un
sistemafeudal, esdecir, cerrado, en América L atina. Desde luego,
hizotodo lo conuvirio: incorporé a Américalatina, o igualmente a
Asiay Africa, dentro de su propia estructura. En este proceso, par
cieito, surgi6 una especie de sociedad dtial en Américalatina, pero
no en el sentido arriba mencionado de dos panes separadas, un
sector campesino, "feudd", aislado de la sociedad capitalista nacio-
nal einternacional. Al contrario, es una sociedad dial écticamente
dual con partes diferentes, pero no separadas. una explotada por
la otraY lo que es menos cierto —y ti i siquiera posible- es
que la base de poder nacional en América Latinalaconstimyan los
sefiores "Feuddes®. A! contrario, el poder y ladeterminacion dela
suene del pais han descansado en la oligarquia burguesa comercial
y Financiera, internay externa, cuya fortuna, a Li vez, eta determi-
nada por su participacion en e sistemaimperiaista
El imperialismo, de esta suerte, reside no sblo en esta 0 aque-
Ila compariia extranjera que explota las economias latinoamerica-
nas; es laestructura detodo ei sistemaeconomico, politico, social
—y también culturd— dentro del cual América Latinay todas sus
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partes, no importa cuan "aidadas', se encuentran asociadas en
tanto que victimas delaexplotacién [.,.] Laperiferia, en cambio,
puede desarrollarse s6lo s rompe las relaciones que la han hecho
y mantenido subdesarrollada, o bien destruyendo latotalidad del
sistema "

\P Hay algo mas de esta polémica que se debe destacar. El es-
fuerzo, por una paite de Gunder Frank por enfocar desde la
totalidad del sistema el caso de América Latinay, por parte de
Puiggrés, el esfuerzo por prestar atenciéon al modo de produc-
cion en el interior del &mbito iberoamericano.”” Esto no quiere
decir que Puiggros supere, en la polémica, el marco de unahis-
toriografia, erudita no cabe duda, pero que no asume el andli-
sis marxista delos modos de produccién en América Latinaméas
que por vagas referencias, eludiendo el andlisis econdmico que,
por lo pronto, implican.

\V> Conviene prestar un poco mas de atencion ala polémica
Weffbrt-Cardoso que se desarrolla en 1970. Y esto porque en

* Aiidrt Gunder Frank, "Feudalismo no. capitalismo”, jeprodu cirio en
vano? autores, América Latina: ¢feudalismo o capitalismo?, 2" cd., LaOvega
Negra, Bogdla, marzo de 1974, pp. 15-17. Lapolémicase publicd inicial -
mente en El Gallo llustr.ido. icirileiiienw de El Dea, México, | ¢Vi5 Tuvo
variasreproducciones.

”"H enfoque preciso para solucionar la problemética |atinoamericana
tiene que p.utir del sstema mundial que la creay sdir de la autoimpuesta
llusién Opticay mental del marco iberoamericanaf nacional” (Antlié Gun-
der Frank, "¢Con qué modo de produccion convierte lagallina, maiz. Fn
huevos de oro?', ed. cit, p. 68). "No esla Unica coincidencia de nuestro
contendiente con el discipulo del inetaiisico Parttiénides También cree
queiodo parlerie aik o ser tamovil, di quellama"ssemamundid"”. Esco-
be: jreproduce aqui Puiggros € texto de Ejank q<¢, se hacitado preceden-
temente para proseguir] "No podia haber definido con mayor exactitud €
abismo que «*is separa, € docto! ('rank p.irte del 'sstemamundia’ y nos-
.0iros partimos de | os niodos de produccion que se crearon en |beroamenca
con la colonizacidn hispano-portuguesa. Su punto de vistaes e delamen-
talidad colonial —mentaidad metefisca— que ve eu las sociedades latino-
americanas metos ref! e|os de Europa, de los Estados Unidos o delos paises
socidisgtas, cuyo destino esta unidu desde € origen a causas externas decisi-
vas' { Rodolfo Puiggios, " ¢Didogos entre sordos?', ed. cil,, pp. 87-HS).

125



ella se ventilan ciertos aspectos que tienen directa relacion
con ladivulgacion que se hace de esta "teoria'. Francisco Wei'-
fort centra el andlisis en la nocién de "pais dependiente" y pre-
viene contra la "ilusiéon del falso consenso”, ya que ni la difu-
sion ni la fuerza critica son "garantia suficiente de calidad como
concepto cientifico".™ Sin embargo, reconoce al discurso de-
pendentista un mérito doble. El haber criticado las teorias con-
vencionales del desarrollo y el haber sefialado un problema
tedrico de indudable importancia politica: "la cuestion de la
posicion tedrica del ‘problema nacional' en € cuadro de las rela-
ciones de producciony délas relaciones de clase".

\Y- A pesar del "caracter globalizante de la idea de dependen-
cid', éste oscila permanentemente en la ambigledad, entre una
dependencia entendida como relacién externa y una depen-
dencia estructural que combina lo interno/externo. "Segun nos
parece [sigue diciendo Weffort], laimprecision delanocién de
dependencia, en cualesquiera de las acepciones mencionadas,
esta en el hecho que oscila, irremediablemente, desde el punto
de vista tedrico, entre un enfoque nacional y un enfoque de
clase." Y como el término "nacién" no es un principio tedrico
explicativo, este discurso adquiere el "estilo de la dialéctica de
la ambigledad".

<jy A continuacion Weffort encara la cuestion de lainsuficien-
cia de la critica elaborada por el discurso dependentista. Es, a su
juicio, una criticaincompleta, porque si bien se plantea la in-
conveniencia de la "trasposicién mecanica de modelos" al ana-
lisis de larealidad |atinoamericana, se aceptalaidea de "modelos
clasicos", circunscribirse a la "naciéon" y la trasmision de la "re-
volucién democrético burguesa'. En todo caso, reconoce que

Erank fue quien més hizo en el sentido de la critica de laaplicacion
de la"teoria de larevolucién democratico-burguesa’ y de lateoria
Francisco C. Weffon, "Notas sobre lateoria de la dependencia: ¢teo-

riade clase o ideologianacional ?, Revista Latinoamericana de Ciencia
Palitica, vol. 1, nim. 3, diciembre de 1970, pp. 389-401.
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del desarrollo capitalista nacional, pero también, probablemente,
fue & quien més se apego, en € plano tedrico (obviamente que no
en el plano ideol 6gi co), alos supuestos nacionales de estas teorias

~N'Hechas estas aclaraciones pasa Weffort a enumerar en
cuatro puntos sus conclusiones en contra de una pretendida
"teoria" de la dependencia, que con el término "nacién" trata
de constituirse en unaalternativateorica, en verdad ideol 6gica,
alateoria del imperialismo y al concepta de clase social:

1. lanocioén de dependencia tomalaidea de Nacién del mismo
modo que el concepto de clase (relaciones de produccion, etcé-
tera) como principiotedrico;

2. una teoria de clase no necesita de la premisa nacional para
explicar el desarrollo capitalista;

3. s se acepta el segundo argumento, la dependencia degja de ser
unateoria o un concepto totalizante sobre la sociedad |atino-
americana, debiendo entonces ser tomada como laindicacion
mas seria hecha sobre la importancia del "problema nacional™
enlaAméricalating

4. desde €l punto de vistade una teoria de clase del "ser nacional”
incluso en lahipétesis, que se da con la"teoria de la dependen-
cid', que lo nacional aparece sdlo como premisa para caracterizar
el "modo de ser" "no-naci6 nal" de los paises latinoamericanos.

4r La respuesta de Cardoso se centra en dos aspectos. Por
una parte, no cabe hablar de "dependencia’ como una nocién
totalizante. Debe hablarse de "situaciones concretas de depen-
dencia' En segundo lugar, el andlisis de estas situaciones con-
cretas de dependencia son un complemento y no una alterna-
tivaalateoria del imperialismo delos clasicos.”
%, Cardoso precisa que la critica dependentista es a tres nive-
* Fernando Henrique Cardoso, "Teoria de la dependencia o andliss de

Stuaciones concretasde dependencid’, Revista Latinoamericanade Cien-
cia Palitica, vol I, nim. 3, diciembre de 1970, pp 402-414.
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les. Se critica al desarrollismo que abstrae | os condicionamientos
sociales y politicos del proceso econdmico, se criticaal evolu-
cionismo en tanto etapismo de sucesiOon mecanica, sea rosto-
wiano o de cufio PC more estaliniano, se critica al funcionalismo
en tanto supone una interpretacion dualista que se resuelve en
lamodernizacion con model os dados.

El discurso dependentista trata de realizar un analisis "es-
tructural" referido a la historia haciendo uso del concepto de
dependencia en tanto concepto "causal-significante". M etodo-
|6gicamente se analiza el proceso histéricoy se ven reaparecer
las contradicciones en el interior de laregién. "Por esto, no se
postula[...] el concepto de dependencia como 'totalizante'." La
preocupacion se centra, sobre todo, en recuperar la "significa-
cion politica de Jos procesos econdmicos”. Se trata en el anali-
sis de ir reconstruyendo 'la forma en que se fueron constituyen-
do y articulando histéricamente''las clases y otros elementos.
La dependenciaes, por lo tanto, la"expresion politica en la pe-
riferiadel modo de produccion capitalista'. Este concepto hace
referencia a contradicciones reales y no opera como una hipoéte-
Ss totalizante. Por lo tanto "y rigurosamente, no es posible pensar
en una 'teoria de la dependencia’ [y se trata mas bien de] reela-
borar lateoria del imperialismo, de modo de mostrar cGmo se
da la acumulaci6n de capitales cuando se industrializa la peri-
feria del sistema internacional”.”

Cabe entonces la pregunta por la especificidad de esta pre-
sunta "teoria', mientras se va cayendo en la cuenta de que se
esta frente ala dificultad, a la cuasi imposibilidad, de asirla por
fluyente y aparentemente inasible. Se ha interrogado por este
nuevo modelo dependentistay por el paradigma alternativo
que lo hacia posible.” Se hacriticado este intento de cufio de-

"< El subrayado es mio.

* Sussane J. Uodenheimer, "Laideologiadel desarrollismo: paradigma
supletoria de las ciencias politicas norteamericanas para estudios latino-
americanos' (1969, Berkeley), Desarrollo Econdmico, vol. 10, nim. 37.
abril-junio de 1970, pp. 73-125.
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masiado mannheimiano y kuhniano.” Sin embargo, conviene
detenerse un tanto en esa inquietud. De por si, pareciera que
no carece totalmente de validez interrogarse epistemol 6gica-
mente por la presunta "teoria" de la dependencia, tratando de
averiguar cudl es su objeto propio, sus conceptos teoricos, los
problemas que se plantea y la metodologia con que trata de
resolverlos, su lugar en el concierto de los discursos teéricos,
etc. Sin embargo, pareciera que los intentos mencionados ado-
lecieron, por lo menos, de dos deficiencias. En primer lugar, se
intenté abordar la "teoriad' desde un enfoque leuhniano interro-
gando por su paradigma. En segundo lugar, se hizo mencioén al
problemade la ideologiaidentificando la nocidn marxista de la
misma con la nocién mannheimiana, con la que coincidirian
los textos de Kuhn. En cuanto al primer aspecto debe sefialarse
que Kuhn piensa el proceso cientifico teniendo como horizon-
te referencial la comunidad cientifica. La nocion de "paradig-
ma' no puede definirse si no es en referencia con las actitudes
que adopta o no la comunidad cientifica, al modo como ha
sido analizada por la sociologia del conocimiento norteameri-
cana.” Si hubiera que rastrear mas atras, el antecedente mas

* Albert O. Hirschinan, "La blsgueda de paradigmas como un impedi-
mento delacomprenson”, Desanvtb Econdémico, voi. 10, ndin. 37. abiil-junio
de 1970, pp 3-20. También en Cardoso, Notassobre.... op. cit., pp. 39-40:
"Entendida deda maneira a historia da producao intelectua de urna categoria
ou de urnateoria, tem pouco sentido ragtrear 0s paradigmas anteriores em
termos puramente intelectuds. para deles derivar novos paradigmas’'.

* Que lainteligibilidad es una decision paradigmética "no significa
que eslacomunidad cientifica, ni los cé?» tificosindividua mente, en tan-
to 'cientifica o 'cientificos, los que establecen la verdad de unateoriaa
través de su adhesion ala misma por estar entrenados en técnicas defi-
nidas que los capacitan para establecer € mayor o menor valor de un
paradigma Una respuesta de este tipo hace depender los criterios del
buen saber y entender de un sector socia determinado” (Nehda Arcbenti,
op cit). CJ.. paralasociol ogia norteamericanade conocimiento, Manuel
Moray Araujo, "Un panoramade lasociologiay lacienciadelaciencia'.
Departamento de Sociologia, Fundacion Bariloche, 1973, policoplado, 39
pp. Parad andisis de lacomunidad cientifica ¢j."laobracléscade Warren
O. Hagstrom, The Scientific Community, Basic Books, Nueva Y ork, 1965,
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claro para Kuhn es Polanyi.” Méas bien, cabe analizar |os plan-
teamientos de la"teoria" utilizando la nocién ge "problemati-
ca' propuesta por el grupo de Althusser, tomando en conside-
racion que el horizonte en que se inscribe, es la posicion de
ciase en el contexto de la formacidn social.” Por ello aparecen
—a mi juicio— como totalmente invalidas las abusivas analo-
gias establecidas entre las nociones de paradigma en sentido
kuhniano y probleméatica en sentido althusseriano, careciendo
también de fundamento las acusaciones de que Althusser
habria tergiversado las nociones de Kuhn, aunque no sea mas
que por razones cronoldgicas y haciendo bastante discutibles
las comparaciones entre ambos discursos.”* En segundo lugar,
es grave la identificacion entre la nocién marxistay la mann-

304 pp. También Joseph Hodara, Cientificos vs. politices, UNAM, Mexico.
19W, 190 péaginas.

*Michad i"olanyi. "The Republic ot .Science: its Political and Lcouomie
Theory" (Miiierve. i, 1962, 54-73), en Knowing and Being Marjorie Grene,
(ed.), pp. 49-72. Considérese como muestra los siguientes fragmentos.
"The firgt thing to make clear is that scientists [...] are in fact cooperating
as members 0) aclosely Itnit oigauizaiion”. "It was, indeed, with this m
mind that 1 spoke of'the invisible hand' guiding the coordination of inde-
pendent initiatives lo a maximum advancement of science just as Adam
Smith invoked 'the invisible hand' 1o describe the achievement of grestest
joint material satisfaction when independent producers and consumers
are guided by the prices of goods m amartet".

Ver especiamente las explicaciones de esta nocién brindada por Saul
Karz, "Lecturade Althussei", en variosautores, Lecturade Althusser, Gderna,
Buenos Aires, 1970, exp. p. 1.V "Probleméticay problema’, pp. 58-70 De
mismo autor o, Tluorie etpolitique Fayard, Paris, 197J

* LI principa texto esde Thomas Kuhii, La estructuradelasitialucio-
nes cientificas. Trad, de Agustm Contin, PCE, México, 1971, 320 pp, "Quiza
Louis Althusser sea un testigo mas significativo, pues en tanto marxista
debe ser un amante inveterado de los paradigmas' (Hirschman, op. cit,
p. 18). Roberto Miguelez: "Conflicto de paradigmasy andisisfilostficode
lasciencias socides', Revista Latinoamericana defilosofia, vol. I, nim. 3
[Buenos Aires, noviembre de 1iP75), pp. 227-235. Véase la respuesta de
Carlos Suasser: "Ciencias y paradigmeas, racionalidad e irracionaidad",
Revisto Latinoamericanade Tiiuofia, vol. i], nim. 1 (BuenosAires, marzo
de 1976). pp. 74-78, en delensa delaposicidn raciona de Kuhn, pero sin
mencionar € equivoco de referencia. "S comparamos € pensamiento de
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heimiana de ideologia. Por lo menos deben tomarse en consi-
deracion |os esfuerzos realizados por la Escuela de Francfort, co-
menzados en la misma década de los 30, para deslindar ambas
nociones y mostrar la tergiversacion de Mannheim.”’

(A- ¢Cud puede ser el meollo de esta teoria?

El concepto nuevo que se introduce es, sm duda, el de dependen-
cia. Entre los autores elegidos existe consenso respecto a la defi-
nicién de este concepto en dos aspectos. € primero se reliere a

contenido del mismo y el segundo al papel que cumple dentro de
lateoria

1 Existe dependencia cuando las decisiones en el pais subdes*-
arrollado son tomadas conforme a, o en funcién de los inte-
reses de las economias desarrolladas.

Althusser con las propuestas de Kuhn y [.akatos encontramos agunos
puntos en comun:
J, Un rechazo por € empirismo, principalmente por la relacion directa
entre el objeto de conocimiento mismo que el empirismo postula
2. El criterio de demarcacion es ubicado por Althusser dentro del cam-
po tedrico: esla cienciaen su propia préctica la gnt crea las normas
de suvalidez. Tanlo Kuhn como Ldtatos, aungnr con un enfoque di-
ferente, encuadran los criterios de demarcacion también dentro del
campo de la préctica cientifica, ya sea como consecuencia de com-
promisos ideol6gicos de la comunidad cientifica o de decisiones
individuales de los investigadores.

3 Althusser y Kuhn comparten la idua de que la problemética, que la
ciencia se plantea, esta determinada por su insercién dentro de una
teoria determinada.

4. T'n cuanto a la evoluciondel desarrollo delaciencia, los tres autores
sogtienen que U higtoria de ja ueiiiia es una historia de discontinui-
dades radicales y no &l resultado de un desarrollo Unedl y continuo.

5 Respecto a criterio de verdad del conocimiento cientifico, los tres
comparten laidea de que e mismo no surgede, ni es establecido por
criterios extra-cientificos, sino que es funcién de la préctica desarro-
llada por aguellos considerados uentilicos en cada momento histéri-
co paticular”. (NeliJaArenen», /rji. cit.)

"' A esto estadedicadala mayor pane del libro de Kun Unk. F.I concepto

deideologia; ccmmi Uino criticoy sel ecci6n sisteméati ca detextos, Amorrortu,
BuenosAires, 1974.
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2. La dependencia es un condicionante de la estructura interna
"econdmicay sociop o liricad" delospaisesdependientes.’ *

Ahorahien, ¢en qué contexto surge esta nocidn de depen-
dencia? Se puede echar mano aqui de la propuesta de Cardoso
y Faletto. Se trata, para estos autores, de intentar un andlisis
integrado del desarrollo que subsane las deficiencias de enfo-
ques economicistasy sociologislas. "No es suficiente ]dicen],
para contestar a los interrogantes anteriores, sustituir la pers-
pectiva econémica de andlisis por una socioldgica; el desarrollo
es, en si mismo, un proceso social; aun sus aspectos puramente
econdémicos transparentan la trama de relaciones sociales sub-
yacentes."” La explicacion adecuada de la estructura latino-
americana supone trabajar sobre las relaciones interno/exter-
no, pero no en términos causales ni mecanicos.

Precisamente, e concepto de dependencia que més adelanie se
examina pretende otorgar significado a una serie de hechos y
situaciones que aparecen conjuntamente en un momento dado
y se busca establecer por su intermedio las relaciones que ha
cen inteligibles las situaciones empiricas en funcién del modo
de conexién entre los componentes estructurales internos y
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externos.

* Nelida Archenti se refiere agui alos trabgos de Cardoso y Paletto:
Dependenciay desarrollo en América Latina, Siglo XXI, México, 1P71;
Theotonio Dos Santos, Dependencia y cambio social, Cuadernos de estu-
dios soci oeconémi cos, Ceso, Universidad de Chile, Santiago, 1970; Octavio
lanni, ¢Imperialismo y cultura de la violencia en América Latina" S-
glo XXI, México, i 971, aclarando que eMasyy otras conclusiones referen-
tes a edtos trabgjos suLieienternenle representativos implican un intento
que "puede no ser genetali“ahle a cualquier trabgo realizado dentro del
aed'.

* Fernando Henrique Cardoso y Enzo Faorto, Dependenciay desarrollo
en AméricalLauna; ensayo einter pretaci 6n sociol 6gica (escrito en Santiago
de Chileentre [966'y 1967), Siglo XXI, México, 1" ed., )969,6" ed., 1972, 166
pp, tacitaesdelap. 11.

"*' ibidem, p. 20.

~ Este tipo de enfoque supone una intima conexién con lo
politico, en un sentido que explicitan claramente ambos auto-
res. "Como el objetivo de este ensayo es explicar |os procesos
econdmicos como procesos sociales, se requiere buscar un pun-
to deinterseccion tedrica donde el poder econémico se expre-
se como dominacién social, esto es, como politica [++-]""

/W Sobre esta base pueden establecer ciertas precisiones ter-
minolégicas que, en alguna medida, hacen inteligible el resto
de laexposicion.

La nocioén de dependencia alude directamente a las condiciones
de existenciay funcionamiento del sistema econémicoy del sis-
tema politico, mostrando las vinculaciones entre ambos, tanto en
lo que serefiere a plano interno de los paises como a extemo. La
nocién de subdesarrollo caracteriza a un estado o grado de dife-
renciacion del sistema productivo -a pesar de que, como vimos,
ello implique algunas "consecuencias' socides— sin acentuar las
pautas de control de las decisiones de produccién y consumo, ya
sea internamente (socialismo, capitalismo, etc.) o externamente
(colonialismo, periferiadel mercado mundial, etc.). Las nociones
de "centro" y "periferid’, por su parte, subrayan las funciones que
cumplen las economias subdesarrolladas en el mercado mundial,
sin destacar para nada los factores politico-sociales implicados en
la situacion de dependencia.”

Para estos autores no se trata de andlisis formales sino de for-
maiizacién de situaciones histéricamente dudas.”

°C)- Hay algunas conclusiones de estos autores que, en alguna
medida, permiten ser generalizadas para la "teoria" como tal.
Por una parte afirman:"[...] no quisiéramos que las hipoétesis y
las interpretaciones provisionales que hicimos fuesen transfor-

' fdem.
* Mdem, pp. 24-25.
® Cf. una referencia que puede generdlizarse en la p. 62, nota 2.
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madas, sin el andlisis de situaciones concretas, en afirmaciones
categoricas".”

r\S* Esto es lo que lamentablemente sucedié en la divulgacién
de la "teoria' y que de ninglin modo puede atribuirse alos prin-
cipales tedricos del dependentismo en todas sus variantes. En
todo caso, debe atribuirse ala ambigledad insita en la misma
teoria por el deficiente grado de su desarrollo y por la carencia
de una reflexion epistemol 6gica suficiente, como parte inte-
grante de lamisma. |
NejeTambién tratan de retomar el esfuerzo de la no simplifi-
cacion de la complejisima realidad histérica de nuestro sub-
continente:

através de la critica del concepto de dependencia procuramos
retomar latradicion del pensamiento politico: no hay unarela
cion metafisica de dependencia de una nacién a otra, de un
Estado a otro. Edtas relaciones se hacen posibles, concretamen-
te, mediante una red de intereses y de coacciones que ligan
unos grupos sociales a otros, unas clases a otras. Siendo asi, es
preciso determinar de una forma interpretativa la manera en
que tales relaciones asumen en cada situacion béasica de de-
pendencia, mostrando como se relacionan Estado, Clasey Pro-
duccion.”

También en este caso, la divulgacion de la"teoria"' recay6 en la
hipdstasis metafisica que se queria evitar.

r¢j.ft.Por dltimo, si bien las afirmaciones de Cardoso y Faletto
han sido utilizadas en algunos casos para afirmar el volunta-
rismo y en otros para negar toda posible modificacion del statu
quo, hay que tomar en consideracion la posicién explicita de
los mismos autores, que se justifican tedricamente a lo largo
de todo su texto.

* jbidem, p. 161.
= lbidem, p. 162.
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Sabemos [escriben en su Ultimo parrafo] que el curso concreto de
la historia, aunque sea sefiadlado por condiciones dadas, depende en
gran parte de la osadia de quienes se proponen actuar en funcién
de fines histéricamente viables. Por tanto, no incurrimos en la
vana pretension de intentar delimitar tedricamente el curso pro-
bable de los acontecimientos futuros. Este dependerd, més que
de las previsiones tedricas, de la accion colectiva encaminada por
voluntades politicas que hagan factible lo que esuucturalmente
apenas es posible.™

iV paraterminar con esta aproximacién a ntcleo teérico de
la "teoria de la dependencia” y poder pasar al analisis de su di-
vulgacioén, hay que hacer una somera referencia a la sociologia
comprometida de los cristianos colombianos representada
sobre todo por la obray lafigurade Camilo Torresy por los
trabajos de Orlando Fals Borda. Lamentablemente no se dispo-
ne de la bibliografia minima como para intentar delinear las
tesis principales sustentadas por esta corriente, pero si es posi-
ble apuntar dos aspectos sumamente importantes, esbozados
por Fals Borda en sus conferencias de 1968 en Londres.”’

AfeEn primer término su teoria de las anxiélites. Define la élite
como aquel "conjunto de personas que monopolizan el presti-
gioy el poder de unasociedad". Como contrapartida, la antiélite
es "aquel grupo de personas que ocupando posiciones de alto
prestigio se enfrentan alos grupos dominantes para arrebatarles
el poder politico". Obviamente esta segunda definicién exige
esclarecer o que se entiende por "posiciéon de alto prestigio”:

el conjunto de posiciones [aclara Eais Borda] que ocupan las per-
sonas que han alcanzado simbolos valorados, o a quienes éstos se
adscriben, especialmente en relacién con el conocimiento y la

' jbidem, p. 166.

* Orlando Fas Borda, Lasrevolucionesinconclusasen América Latina
(1809-1968), Siglo XXI, México, V ed., 1968, 3 ed., 1971 (Coleccién Mini-
ma, 19), 83 péginas.
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educacion, el poder politico y eclesiastico, lariqueza, y las activi-
dades administrativas o de explotacion econdmica.

Estas antiélites pueden incorporarse en dos tipos dé conflictos
(¢0, masbien, los pueden generar?): generacional es eideol 6gi cos.
“ty.Es posible distinguir, entonces, dos tipos de antiélites. La
generacional, que reemplaza a la élite gobernante "sin retar
decididamente el contexto social y econémico", y laideol6gica,
que surge de la generacional pero se convierte en un tipo de
disérgano, o sea, de contrainstitucion desafiante del orden es-
tablecido.

“fi » No vale la pena seguir exponiendo detalladamente la teoria
ele Fals Borda. Con lo ya dielto cabe anotar el peligro de con-
vertir a este andlisis en una alternativa descriptiva al analisis
de clase y de despojar al concepto de ideologia de su carga cri-
tica y hermenéutica.

T Un segundo aspecto que es decisivo para comprender las
derivaciones ontol ogicistas del problemaen teologiay filosofia,
es ta afirmacion de Fals Borda de que laraiz de estos proble-
mas sociales, concretamente el de lasubversion, es el "eterno in-
terrogante ontol 6gico” que se formulan los latinoamericanos.

Hay aqui [dice Fas Borda] también un dilema ontol 6gico, espe-
cialmente cuando los latinoamericanos nos hacemos perioédica-
mente las preguntas obvias: "¢Qué somos?' "¢;A dénde vamos?’,
preguntas que preocuparon <i Esteban Echeverriano menos que a
Benjamin Constant, y que permanecen vivas en € pensamiento
latinoamericano.

"oV De estas afirmaciones ala reduccion del problemapolitico,
econémico y social latinoamericano a meras decisiones "onto-
l6gicas" hay poco trecho, y este trecho selo recorrié con creces,
como se mostrara oportunamente, tergiversando y perdiendo
de vista el contexto analitico en que formulara estas preocupa-
ciones Orlando Fals Borda.
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AUTO-IMAGEN DIVULGADA
DE LA "TEORIA DE LA DEPENDENCIA"

' Marco Ingrosso distingue cuatro tipos de "explicaciones" que
se ha pretendido dar a la realidad |atinoamericana.” Estas son
las explicaciones "naturalistas’, "seriales’, las basadas en "mo-
delos econémico-liberales", las "conflict nales" y "neomarxistas".

Las interpretaciones "naturalistas’ centran su mira en algin

o algunos factores que incidirian sobre la organizacién social,
como la"razd', el "clima’, etc., cayendo, a veces, en verdaderos
determinismos. Dentro de estas "explicaciones" se ubican los
trabajos de algunos integrantes de la denominada "generacion
del 37". En forma ejemplar Domingo Faustino Sarmiento y Juan
Bautista Alberdi incorporan permanentemente estos factores
de inferioridad biol6gico-cultural americana. En el siglo xx
Nuestra América de Bunge o Radiografia de la Pampa de Eze-
quiel Martinez Estrada se ubican en este tipo de interpretacio-
nes. Para rastrear estas interpretaciones sobre nuestra América
es de decisiva importancia ia obra de Antoneilo Gerbi: Disputa
de! Nuevo Mundo.”

'Vl.as interpretaciones "seriales" son propias de los enfoques
mecanicistas con base econémica. Ejemplos de estas concep-
ciones, segun las cuales a un mundo "feudal" debe seguir uno
"burgués" para arribar a un mundo "proletario”, son los traba-
jos de Mariéategui o de Haya de la Torre. Estas interpretaciones
tienen la deficiencia, ajuicio de Ingrosso, de que negando la
etapa "feudal" la existencia real e histérica de esta etapa en un
determinado ambito geo-histérico, se invalida la operatividad

™ Marco Ingrosso, Model os soci otcondmicosdeinterpretacion delarea-
lidad latinoamericana: de Mariategui a Cunder Frank, trad, de loaquin
Cerda, Anagrama, Barcelona, 1973 (Cuadernos, 62), pp. 10y siguientes.

* Antoneilo Gerbi, La disputa del Nueva Mundo; historia deuna polé-
mica: 1750-1900, trad. de Antonio Alatorre, FCE, México, red. enitaliano,
1955, 1° ed. en espariol, 1960. Hay una edicién anterior més breve: Vigias
polémicassobreel Nuevo Mundo: enel umbral deuna concienciaamerica-
na, 3'ed., Banco de Crédito del Pery, Lima, 19-35, 311 paginas.
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de lainterpretacién. Este seria el cnestionamiento realizado por
Gunder hrank.

\ r Las interpretaciones sobre "modelos econémico-sociales-
liberales" son las interpretaciones que pueden rotularse también
como "estructural-funcionalistas", "desarrollistas’ o "cientificis-
tas'. Segln estas "teorias" pretendidamente neutralesy avalorati-
vas (partidarias del mito dela"cienciapura'), el "desarrollo" tiene
como paradigmalos paises mas avanzados técnicamente, y es
necesario el apoyo externo en capitales y obras de infraestnictu-
ra para provocar el "despegue" o "modernizacion" de los paises
en "vias de desarrollo". Esta interpretacion ilustra [a Alianza paca
el Progreso (Alpro), la CF.PAL. los trabajos de Raul Prebiscn, el
"desarrollismo" argentino de Frondizi-Frigerio, etcétera,

t, » El dltimo tipo que distingue Ingrosso son las explicaciones
"conflictivas" y "neomarxistas"'. Hay que destacar que I ngrosso
lee seguln la 6ptica de Gunder Frank y con la intencion de abor-
dar su pensamiento. Estas interpretaciones lian ido recibiendo
suficiente criticay autocritica como paratender a elaboraciones
més ajustadas a la lealidad latinoamericana, partiendo de los
conceptos de "clase social" y de "modo de produccién”. Induda-
blemente los andlisis de Gunder Frank tratan de retomar los
esquemas y encuadres de los "cléasicos del imperialismo". Su
interpretacion parte de la constatacion de que el subdesarrollo
y el desarrollo son las dos caras de una misma moned¢i, de una
misma realidad mundial. Los dos son efecto de un mismo pro-
ceso de expansiodn y concentracion del capitalismo. La obse-
sion, diria, de Gunder Frank es lograr fundamentar teorética-
mente su oposicién politicaa la presunta necesidad de una
revolucion "burguesa" en algunos paises |latinoamericanos. Si
bien su elaboracioén tedrica ha sido ya suficientemente critica-
da y superada, especialmente en lo que hace alarealidad del
"feudalismo" en Américay ni enfoque centrado en el intercam-
bio comercial, su prediccion sobre el fracaso de ciertos inten-
tos politicos cobra gran validez en la actualidad latinoamerica-
na. Evidentemente, la "teoria' de ladependencia se ubica dentro
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de este tipo de interpretaciones "conflictivas" de la realidad
latinoamericana, interesa delinear un perfil, su imagen, si se
permite, metateorética. La imagen que influye y es retomada
por ciertos desarrollos de la teologiay de lafilosofia. Lo que
unporta es captar y determinar las formulaciones propias del
nivel de "divulgaciéon" de la"teoria". Es decir, aquel lenguaje o
discurso que apunta, no tanto alos logros cientificos, sino a los
pretensiones. A titulo de mero ejemplo considérese el trabajo
conjunto de Tfevignani, Benone y Carri. Andlisis econémicoy
politico de la dependencia® Al caracterizar las distintas "expli-
caciones" que desde la "teoriade (a dependencia” son vistas
como "justificatorias" de una situacioén de opresion, se ira deli-
mitando la "contra-imagen" de esta "teoria". Estas "explicacio-
nes justificatorias" son individualizadas por Trevignani y Bertone
del siguiente modo:

i, interpretaciones que toman en cuenta aspectos biol 6gicos,
Z. oinfluenciasdereligiones milenarias,
5, o climay latitudes geogréficas,
4 o carencia de espiritu empresarial,
5. otras explicaciones no econémicas como el alcoholismo, la
haraganeria, la indolencia, laignorancia, etcétera,
6. la escasez de recursos productivos como pueden ser: recursos
naturales, mano de obra, tecnologia, capital,
7. estructura dual o estado de dicotomia social,
$ crecimiento por etapas (W. Rostow) con criterio histérico me-
cani cista,
9. relaciones externas (problemética de los términos del inter-
cambio),
10. escaso proceso de industrializacion,
11. interpretaciones surgidas del pensamiento oficial (CEPAL,

*" Menry Horacio Trevignani, Carlos Alberto Jertoney Roberto Carri,
Analisiseconémicoy politico dela dependencia, Guadaupe. Buenos Aires
(La dependencia argentina en € lomexm latinoamericano, 4), ififi yp. Eda
coleccion esdirigidapor € padre Bunting, soci6logo.
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Alpro), que proporcionan interesantes diagndsticos, pero pro-
ponen salidas modernistas o de sarro! listas sSin tomar en consi-
deracién que ni siquiera se alcanzé 2.5% del crecimiento ‘dd
[>NB previsto parael areaen los cinco afiosque se midan tan
la Conferencia de Punta del Este (1961).

Todas estas variantes, af intentar "explicar" las causas del sub-
desarrollo, terminan por justificar el statu quo de la opresién y
de la dominacion.
(4'Siti embargo, todas estas pretensiosas "interpretaciones"
han quedado ya desenmascaradas por el proceso histérico
mismo y "no solamente se visualiza el caracter ideol6gico de
las mismas, sino que a su vez quedan relegadas por ser formula-
ciones burdamente simples en relacién con la dramética si-
tuacion de dominacién, dependencia y subdesarrollo que viven
nuestros puebloslatinoamericanos"* Las principal es acusacio-
nes a estas teorias "justificatorias" son: su caracter pesimista, su
concepcidn mecanicista cie la historia, su consideracion de efec-
tosy no de causas, su andlisis puramente tautol 6gico o de "causa
cioncircular" y, por Gltimo, su no cuestionamiento de la estruc-
tura global. Frente a estas deficiencias teéricas la actualidad se
presenta promisoria a estos autores. E/ acontecimiento quesig-
nifica la incorporacién de intelectuales a "las luchas de libera-

[ITE¥

cioén gestadas por el pueblo seria el preludio de desarrollos
tedricos politicos muy positivosy eficaces.
N Permitase hacer aqui un breve paréntesis paraindicar al-
gunos aspectos sin los cuales dificilmente puede leerse con sen-
iido la produccioén intelectual argentina de 1972 ala fecha. Un
acontecimiento marca a fuego esta producciény sirve de linea
divisoriadeaguasen lapoliticaargentina. E] 11 de marzo de 1973
se vivié un triunfo popular impregnado por una alegria eufoéri-
cay contagiosa que permitiala sensacién de que la libertad se
estaba al canzando e, incluso para algunos, la conviccién de que
" Hiidam.p 27.
" {bidem, p. 32.
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ya se la habia alcanzado. En Argentina, luego de IH afios de
espera para reiterar la experiencia peronista -que antes de] 55
habia estado signada por la incomprensién de intelectuales y
estudiantes plasmada en la consigna "alpargatas s, libros no"—
se producia ahora el fenédmeno de que las luchas obrero-juve-
niles permitian el retomo de Perén. Unaintelectualidad, forma-
da durante los anos de laresistencia, ingresaba en la universidad
aensayar proyectos de reformas. Toda esta alharaca qued6 re-
ducida a sangre luego de la frustracién de un proceso que pau-
latinamente se va distanciando de las bases populares y verti-
ginosamente se convierte en una puja superestructura! por
migajas de poder ala muerte del lider del movimiento peronis-
ta. Claro que tomar estos hechos en consideracién hace adqui-
rir mayor relevancia cientificay politica a aquellos que supieron
analizar con serenidad y rigor racional los momentos que se
vivian y, en medio del triuntdlismo y el optimismo generaliza-
dos, supieron a)>ortar enfoques lucidos y criticos. La obra que
venimos comentando es una de las tantas muestras de esta
euforia que quizéa pueda explicar la endeblez de la armadura
tedrica de cierta "teoria de la dependencia’. Este tiabajo de Tre-
vignam, Bertoney Carri (éste Ultimo integrante en su momento
de tas "cétedras nacionales") aparece como una muestra de los
equivocos a que se han visto |llevados ciertos sectores popu-
listas tanto en teologia como en filosofia. Cerrar este brevisimo
paréntesis sin hacer referencia a la variaciéon de la situacion
latinoamericana en ese periodo socio-politico, seria una grave
deficiencia. El fracaso del gobierno de Torres en Bolivia, la cai-
da del gobierno chileno de Salvador Allende, leu intentos de
politica nacionalista en Perd y Panama, el acallamiento de las
libertades uruguayas bajo el subiniperialismo brasilefio, las po-
sibilidades frustradas en Argentina, son algunos de sus ele-
mentos mas impresionantes. En todo caso, estas pocas lineas
quieren apuntar la necesidad de tener sobre la m;sa, como te-
16n de fondo, estas vicisitudes politicas para poder comprender
la trama conceptual.
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' ¢Como es definida la "teoria de la dependencia” por sus
mismos sostenedores? Las nuevas necesidades llevan atios in-
telectuales aromper los marcos de los "preconceptos" academi-
cistas e intentar comprender larealidad que los circunda. Xjiar-
tir de la década de los 50 ya comienzan a elaborarse algunos
conceptos que tratan de explicar lo que da en Ilamarse "Tercer
Mundo". Por tanto, "para comprender la situacién de subdesa®
rrollo en AméricalLatinaes necesario analizar lagénesis de las
relaciones sociales de produccién de los dos mundos que se
encuentran en el momento de la conquista".” En los paises
centrales se caracteriza el medievo por una"economia cerrada
de tipo agrario” que avanzahaciasu crisisfinal en los siglos xiv
y xv. Sefidlese, de paso, que concebir la economiafeudal como
"cerrada’ es una de las ambigiedades que pudo llevar a Gunder
Frank a negar el feudalismo en América.” A partir de ese mo-
mento (s. xv) se dan las condiciones paralarevolucion burgue-
sa que va derivando en un estado gendarme y asi "la concien-
cia histérica, inicialmente revolucionaria por la capacidad de
transformacién que oper6, deviene en falsa conciencia histoérica,
alienada y alienante".” La contradiccién basica queda enton-
ces fijada en los paises centrales entre burguesia y proletariado
y llega a su méaxima expresion en el periodo de la primeraRe-
volucioén industrial. ¢Cudl es larelacidn entre paises centrales
y periferia? Por una parte, el sistema permite por su mismara-
cionalidad la acumulacién de excedentes en manos de |la bur-
guesia. Pero, por otra, la expansion colonialistapermite exportar
la estructura mercantil al mundo periférico y comenzar la san-
griade sus riquezas. "El enriquecimiento selograporque la ex-
pansioén mercantil-capitalista, generard concomitantemente en

“ |bidem,p. 33.

“ Cf. las criticas de A. J, Pl4 a esta forma de concebir la economia feu-
dal en La burguesia nacional en América Latina, Centro Editor de América
Latina, Buenos Aires, 1971 (Biblioteca Fundamental del Hombre Moderno,
38), pp. 13-16.

“"Trevignaniy otros, op. cit,p, 34, *
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la periferia el establecimiento de una estructura también mer-
cantil capitalistapero al servicio de una situacion de depen-
dencia".” Ahorabien, si al comienzo de su exposicién los auto-
res subrayaron la necesidad de "analizar" la génesis de las
relaciones sociales de produccién, se produce a estas alturas
un desplazamiento por el cual derivando el problema, al igual
que Gunder Frank y otros, al plano del intercambio mercantil,
priorizan en el andlisis la distribucién sobre la produccién. Es
claro que asi pueden afirmar de inmediato que "ala contradic-
cion basica burguesia-proletariado que se da en el centro, corres-
ponde en los paises del Tercer Mundo la contradiccién centro-
periferia’.” Se torna evidente cO6mo a partir de estos conceptos
es fécil reducir la consigna "liberacién o dependencia” a un
esquema meramente geografico donde los intereses del centro
se oponen alos de la periferiay donde el "pueblo-nacién” se
opone alos "imperios en turno". Los autores se cuidan de sacar
estas conclusiones que eran opinién de moday apuntan, més
adelante, que el "subdesarrollo se explica asi por la succién de
excedentes hecha por el centro y posibilitada por la estructura
interna de los paises periféricos, conformada por y al servicio
de una dependencia estructural".”

\. Para terminar con esta exposiciéon es importante conside-
rar las valiosas pistas que los autores brindan cuando "haciendo
una gran simplificacion" indican, en una especie de autocriti-
ca, las desviaciones existentes en el seno de la "teoria" de la
dependencia.

\0 .Estas desviaciones seguirian dos lineas tendencial es:

1. La de las teorias que enfatizan la dominaciodn externa.
Para esta linea seria equivalente la dominaci6n actual
del imperialismo ala dominacidén de los romanos en |Is-
rael. Los grupos "herodianos" servirian alos intereses de

“ |bidem,p. 35.
“ idem.
™ Jhidem, p. 36.

143



los paises centrales. Pero esta linea, "ni desconocer las
condiciones internas que posibilitan !'a producciény la
reproduccién de ja dependencia, concluira en un anti-
imperialisnio idealistay sin proyeccion de salidareal a
la situacion de dependencia”.”

2. Las tendencias economicistas. Estas lineas suelen derivar
de interpretaciones "ortodoxas" del marxismo. Estable-
cen una linea demarcatoria rigida entre "infraestructura
y superestructura’ que niega la "profunda" dialéctica
histérica existente entre ambos aspectos. Esta desvia-
cion es producto de una mala comprensién de las relacio-
nes existentes entre contradiccién principal y secunda-
rias, y de la determinacién en ultima instancia.

v\ Unade las "tareas’ asignadas a la "teoria de la dependencia’,
0 gue se supone cumplida ya, es brindar una interpretacion de
la historia socio-econdmicadel subdesarrollo. Segun esta his-
toria se sucederian los siguientes periodos: a.) periodo de con-
quistay colonizacioén, b) periodo de la interseccién en ladivi-
sion internacional del trabajo y c) periodo de la penetracién
neo-imperialista (a partir de la primera Gran Guerra), Lo inte-
resante es advertir que pasan por alio Ja etapa propiamente
"imperialista’ del capitalismo, que ha sido analizada en detalle
por los clésicos y, cuando menos, es de ser tenida en cuenta para
ser criticada y, si cabe, superada.

Estos supuestos teéricos estan en la base de lo que dio en
Ilamarse "socialismo nacional”. Esta propuesta politica es ela-
borada teoréticamente como una alternativa al marxismo y al
peronismo de derecha. Se pueden advertir ciertos matices ecléc-
ticos en el siguiente texto de Roberto Carri:

Como decia Cooke, los movi miemos de liberaci 6n pueden ser
policlasistas pero eso no significa que las ideologias sean poh-

ifadrin, p. 38
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clasistas. Lavigencia histérica del peronismo marca la continuidad
enlaluchade la clase tibiera, a [aque en distintas eupas se ¢gre-
gal] otras clases 0 sectores. Pero solo los trabajadores mantuvieron
en todo momento laluclu y las banderas revolucionarias del pe-
ronismo. Por eso el proyecto antiimperialista del peronismo pasa
por el poder popular y lahegemoniade laclase obrera, es decir, por
el socialismo nacional .

~ ' Se esta en condiciones de determinar algunos elementos
constituyentes de esta auto-imagpi de dumligacion dada por la
"teoria de la dependencia’”.

e La "teoria" se ubica entre una postura ingenua frente ai
imperialismo, que olvida las condiciones de reproduccion
interna de la dependencia, y frente a un marxismo "orto-
doxo", que olvida la contradiccién centro/periferiay no
opera bien con el concepto de contradiccidn en ultima
instancia.

* Es una teoria que supera a todas las anteriores explica-
ciones intentadas del subdesarrollo, las cuales funcionan
como sus contra-imagenes.

« El punto central de esta teoria es el cuestionamiento de
la estructuraglobal de la sociedad.

e Se ve a si misma como efecto de las luchas de liberacion
del "pueblo"”.

* Una de sus tareas es historiar el subdesarrollo. Esa |Usto-
ria, dividida en tres etapas sin incorporar la etapa "impe-
rialista" tal como es definida por los clésicos, Ilevaacon-
cluir que el enfrentamiento o contradiccion "basica" se
da en el "centro" entre burguesia y proletariado, y en la
"periferia’ o paises subdesarrollados como enfrentamien-
to centro imperial/periferia subdesarrollada.

* Un concepto importante para designar el subdesarrollo es

{"* ibidem, p. 74.
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el de "Tercer Mundo", ambito geo-histérico donde el "pue-
blo-nacién" se enfrenta con los "imperios de turno”.

« Esta descripcion historica se realiza sobre la base de la
distribucién y el intercambio.

A- Para confirmar que esta auto-imagen es la imagen recogi-
da por ciertos sectores de la "filosofia de la liberaci6n" basta
confrontarla con [o que en el capitulo i se hadenominado " | *
auto-imagen". En el planteo de Dussel-Ardiles, las tendencias
interpretativas que parten de la existencia de grupos "herodia-
nos" se convertiran en "populismo ingenuo” o "populismo que
desde atras vuelve atras’, y el "materialismo marxista mecani-
cista y clasista’ no es otra cosa que el "marxismo ortodoxo" de
esta auto-imagen sociol 6gica. Se podria hacer el mismo trabajo
con otros caracteres, "Tercer Mundo" "Pueblo/naciéon" etc. Pero
es interesante observar que dentro mismo de la sociologia esta
auto-imagen de divulgacion es tomada como la imagen autén-
tica de la "teoria de la dependencia”. En un trabajo reciente
José Luis de imaz cama el réquiem de esta teoria.” Su titulo es
sugerente: "¢Adios a la teoria de la dependencia?" ¢;Contra qué
discute Imaz en su articulo, por deméas ideol6gico? Interesa
considerar esta publicaciéon de Imaz porque reconoce ex-
plicitamente que se referirano ala "validez intrinseca" de la
teoria, sino a lo que considera "excesos"'. Es ni mas ni menos
la referencia a lo que he llamado la imagen de divulgaciéon de
esta "teoria" y, por lo tanto, sus criticas no afectan al "meollo"
de la "teoria".

y~/L aprimera acusacion que dirige Imaz a esta "teoria" es su
"pretension de absolutez".

Los primeros autores "dependentistas’ fueron sin duda conscien-
tes de las limitaciones explicatorias de esta teoria. De ahi que
* Jos2 Luisde Imaz, "¢Adios alateoriade lade pendencia 7: una pers-

pectiva desde la Argentina’, Estudios Intcrnaciomics, afio vu, nim. 28
(Buenos Aires, octubie-diciembre de 1974), pp. 49-75.
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insistieran en hablar de situaciones de dependencia, méas que en
construir un "corpus' doctrinario, o un modelo analitico. Pero
luego, en manos felices, "la dependencia’ |1leg6 a asumir caracte-
res de absoluto, a punto de convertirse en moda analitica, y en
explicacion de nuestros males (hasta de los impensabl es).”

\~' La segunda acusacion de Imaz es el "peligro de escapismo”
o unafacil explicacién "externalista’ que tiene connotaciones
"derrotistas'. En cuanto a la metodologia Imaz se define como
partidario de la "muiticausalidad explicatoria® con base en la
"causacion circular de los fendmenos sociales" frente al "reduc-
cionismo" marxista. Hay que tener claro, para poder aprovechar
esta lecturade Imaz, que éste se define como sigue: "Y o también
soy un voluntarista, y creo en la necesidad de realizar in-
vestigaciones empiricas tendientes a maximizar nuestros mar-
genes de autonomia. Porque soy un nacionalista latinoameri-
cano".” A partir de esta auto-definiciobn como "nacionalista
latinoamericano” Imaz trata de adscribir a la "teoria de la de-
pendencia’ matices marxistas y encuentra en ellalo que se ha
visto que falta o que es imprecisamente formulado. Por eso al
distinguir dentro de la literatura "dependentista’ un "cuerpo
tedrico o conjunto de hipétesis" e "investigaciones empiricas"”
atribuye al "cuerpo teérico” una "fundamentacion filosoéfica
subyacente". Esta fundamentacién estaria compuesta por:

a) El reconocimiento de lainteraccion de los aspectos estructura-
les con los superestruauraies.

b)i\ empleo de un método histérico-analitico centrado sobre el
desarrollo econémico producido en el sistema capitalista mun-
dial, susrespectivos centrosy sus correspondientes periferias.

cj Laindispensable relacion dialéctica entre el andlisis y las exi-
gencias de la praxis.

* lhidem, p. 50.
= |bidetn, p. 53.
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il) La combinacion de lateoria del imperialismo con ladel con-

flicto de clases.”

<Y Curiosamente, Imaz atribuye un desarrollo de la teoriaim-
perialista y del conflicto de clases a una"teoria" caya imag¢n de
divulgacion justamente encubre esta relacién o directamente
la cuestiona. También Imaz sefiala la pretension de identificar la
teoria con la praxis. Es mas, encuentra a esta "teoria' suma-
mente condicionadapor exigencias "estratégicas' que la condi-
cionarian en su objetividad. La tercera acusacion de | maz se
refiere ala pretension de "autarquid' que atribuye a esta "teoria"
asimilandola a cienosiblclorismos o provincianismos que se
niegan a reconocer la realidad "inter-dependiente" del mundo
actual. En contra de la definicion, segun él "asertérica’, de la
"teoria de la dependencia” propone una "definicién operacio-
nal" en estos términos:

Relaciones de dependencia serian aguellas de subordinacion, o
que expresen poderes asimétricos, que se manifiesta» a partir de
la inevitable interdependencia, tanto entre Estados independien-
tes, como entre éstosy organismos publicos y privados, o dentro
de unidades legional es, nacionalesy locales, eomeideme o disimil-
mente en €l interior delos sistemas: politico, econdmico, cientifi-
co, militar y cultural =

No eslugar para observar esta definicion como tampoco la
propuesta alternativa de Imaz, ya que excede el objeto de este
trabajo. Simplemente se trata, leyendo como en negativo, de
resaltar |os perfiles de una cierta itttagen divulgada de la "l eo-
ria de la dependencia” y en contra de la cual Imaz discute,
dandola por agonizante, aunque parece que sus "estertores" no
lo son tanto desde el momento que necesita de criticos y ente-
rradores... (!?) En fin, ya puede advertirse la siguiente acusa-

“ibidem. 51.
Ibidem. p. 55.
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cion de Imaz: haber perdido contacto can los "datos" de una
realidad que desmiente tanto el clasismo intemacionalista cuan-
to la nocién de un homogéneo "Tercer Mundo". Entre otros
hechos inexplicables por |a teoria de la dependencia menciona
el acuerdo Nixon-Brejnev, las empresas transideol 6gicas, |a ac-
titud arabe fienle al petréleo y la contracultura en los paises
altamente desarrollados "capitalistas (y socialistas)". Por ultimo,
el golpe de gracia seria dado por la pretensién de Imaz de que
la "atipicidad" argentina no ¢s tampoco comprensible desde |los
marcos categoriales de esta "teoria’, e intenta "desagregar” el
caso argentino respecto de la "generalidad" englobada por la
teoriacomo "Tercer Mundo".

NSegun Imaz sutrabajo es un "collage" analitico. Hay que
decir que mas que analitico es un trabajo donde se enumeran
una serie de hechos que de algin modo deberian explicarse y
se acusa a una determinada teoria de ser incapaz de hacerlo.
Presupone el lector que Imaz tendra cémo explicarlo; de he-
cho no lo hace. Tampoco cierrala discusion sobre la "teoria de
la dependencia’. Simplemente marca sus distanuasy al hacerlo
ayuda a delimitar la imagen de divulgacion de esta "teoria" en
Argentina. Para indicar la confusién de iméagenes que se le
produce a Imaz en su intento por adscribir marxismo a esta
"teoria" considérese el siguiente texro.

En cuanto alavinculacién de esta teoria con la de los conflictos de
cUw. iiKlo depewie del grado de autonomiaque se lesY econowa a
las clases sociaes. Pero esto es un problema de fe. Abundan los
g emplos delosimperialismos dividiendo |as solidaridades de clase.
Y casi no seria necesario recurrir a tan remanido de losobreros ale-
manes, desoi jdan zand ose de sus pares trances, ingleses, €tc., y apo-
yando €l inicio dela guerradel 14. Aqui més cerca, acabamos de
tener unni”'o gemplo: el de los obreras portuarios de Nueva Y ork
alineados detrés de la Standard Eruii, frente alos impuestos sancio-
nados por |los paises latinoamericanos productores de pléatano.”
“Ibidem. p. 54.
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ce esfuerzo por enfrentar a su enemigo principal des-

0 un posible camino o desviacion tedrica que dirija a

.z se olvida de que muchos de los divulgadores de la

a de la dependencia" suscribirian con él este texto, supo-
niendo que los hechos alli mencionados son una invalidacion
de unacierta teoria délas clases sociales. Y lo es de una“teoriade
las clases" sociales cuyaimagen ellos mismos han construido
para poder destruir a gusto. En fin, toda la critica de Jmaz pue-
de reducirse a un término: "simplificacion" Ese riesgo esta cla-
risimo frente a una "teoria' que no abordacon rigor y esfuerzo
los "datos' empiricos. "Todo es tan entremezclado, tan cambian-
te, tan movil en este tema. Todo es tan inasible cuando se lo
trata de estudiar empiricamente. Todo hasta tal punto neis evi-
dencia la banalidad tedrica de los terribles simplilacadores."*

UNA PERIODIZACION DE LA SOCIOLOGIA EN ARGENTINA

Llega el momento de discriminar algo mas, ubicando la pro-
blematica de la dependencia en el contexto del desarrollo his-
torico de la sociologia en Argentina. El estudio del desarrollo
de las ideas sociol 6gicas en Argentina es un campo apasionan-
te. Juan Francisco Matsal |e dedico a este sector de la historiade
las ideas su tesis doctoral en Barcelona en 1961. Esta tesis
reformulada fue publicada en forma de libro con el titulo La so-
ciologia en la Argentina.™ EI libro establece el estado de la
cuestion y aporta una serie de informaciones muy valiosas.
Revelala decidida opcién de Marsal por lalinea sociol 6gica-
histérica de Raul Orgaz y por la sociologia de investigacion
representada por Gino Germani. Marsal presenté una comuni-
cacion al X1 Congreso Latinoamericano de Sociologia de 1974
sobre el mismo tema, pero lamentablemente no se la ha podi-

" Ibidem, p. 75.
fuan Francisco Marsd, La sociologia en ja Argentina. Loslibrosdel
Mirasol, Buenos Aires. 1963.
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do consultar. De todas formas, un enfoque francamente inno-
vador y riguroso que rebasa ampliamente la historia de las ideas
es el de Eliseo Verén, que se retomara aqui en sus lincamien-
tos principales.'?

Antetodo, ¢qué es la sociologia? ¢Como se la puede visua-
lizar?Segun EliseoVeron

la sociologia especificamente, puede ser vista como la respuesta
ideol 6gica de las clases dominantes (respuesta rapidamente insti-
tucionalizada dentro del universo cultural de la burguesia indus-
trial delos paiseshoy llamarlos"centrales') ante la articulacion de
laideologia de la clase obrera nacida de la Revolucion industrial,

en el pensamiento matxista. Decir esto equivale a reconocer, mal

que nos pese, que la sociologianaci6 en las habitaciones de servi-

cio del hogar burgués.**

La"ciencia" es entendida por Verén como "proceso de pro-
duccioén de conocimientos de ideologias" y, por tanto, la di-
mension social es "intrinseca’ alaciencia misma. En este sentido
se comprende coOmo la sociologiatiene como uno de tantos he-
chos a estudiar |a "préacticade la sociologia" misma. "La sociol o-
gia genera, pues, entre otros discursos sobre larealidad, un dis-
curso que estareferido ala sociologia misma. Es la 'auto-imagen'
A partir de estas nociones fundamental es
esfactibleintentar unapeiiodizacion delasociologiaen Argentina.

nsi

de la sociologia [...]

<A, Eliseo Verdn distingue las siguientes etapas:

" Eliseo Verén, 'ldeol ogiay producci 6n de conoci mientos soci ol 6gicos
en AméricalLatind', en Cienciassociales: ideologiay realidad nacional .
Tiempo Contemporaneo, Buenos Aires, 1970, pp. 1(57-202 (techado en
enero de 1968). Del mismo autor, imperialismo, lucha de clasesy conoci-
miento (veinticinco aiiosde sociologiaen la Argenthui), Tiempo Contempo-
réneo, Buenos Aires, 1974, 100 pp. [fechado: Buenos Aires, mavo de 1974,
informe sobre Argentinaparael X1 Congreso L atinoamericano de Sociolo-
gia, celebrado en San Jos2 de Costa Ricadel 8 d 12 dejulio de 1974).

Veron, imperialismo..., p 17.
*' Verdn, "ldeologia,..", p. 168.
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a) Etapa "p re moderna’ de iy40a 1945.

b) Etapa de jo que cabria denominar junto con sus protagonistas
"sociologialatinoamericana’, de 1946 a 1955.

c) Etapa de consolidacion y cuestionamiento de la sociologia
"empiricad’, de [955 a 1966.

d) Etgpa 6e "crissy di versificacion" de la actividad sociol dgicaen
el pais, de 1966 A 1972.

a) Etapa "premoderna’(j040-1945)

Esta etapa se inicia con lafundacion del Instituto de Sociologia
de laUniversidad Nacional de Buenos Aires, por pane de Ri-
cardo Levene. En esta etapa comienza a manifestarse el campo
ideol6gico sobre el cual se asentara posteriormente el "cientifi-
cismo". Ciertos sectores "ilustrados" cie las capas medias urba-
nas caracterizados por un "liberalismo formalista" asumen la
tarea socioldgicaen el pais. Su antecedente histérico es laideo-
logiadelaUnioén Civica Radical. Estos sectores son |os cjue reto-
maran el proyecto de la sociologia luego del 55. Verdn aclara:

El estudio detallado de la estructura ideol 6gica de este liberalismo
formalista esta alin por hacerse; es bien claro que la nocién gené-
rica de "liberalismo" es enteramente insuficiente Ahora bien, las
capas medias pierden toda insercionorganicaanivel politico apar-
tir de larevolucion del ano treinta: su Ultima expresion politica es
inierrumpida por €) "ol pe uribunsta del 6 de sepuembre. Pero los
gobiernos radicales bastaron para poner de manittesto las contra-
dicciones contenidas en e llamado "ascenso de las clases medias'.
Han sido yj debidamente sefialados la ausencia de proyecto eco-
némico y, paralo que aqui interesa, el acento moralizante y el
democratismo puramente legalista, tipicos de laideologia radical .**

.« veron, Imperialismo..., p. 23. Arturo Andiés Roig ha realizado una

exposicion y andisis ideoldgico-! i [0s0 fie o del pensamiento de Yrigoren
(Cf. Loskrausistasar gentinos, Calica, M éxico, 1969, pp. 164-243).
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' ¢Cudles son los caracteres de esta "ideologia de la sociolo-
gia' propia del "cientificismo" y que ya se anuncia en esta etapa?

1.Mito de la universalidad de la sociol ogia.

2. Profesionalizacién. Socidlogo como técnicooexperto.

3. Contexto social caracterizado como favorable o desfa-
vorable al desarrollo de tina racionalidad "magicamente
libre de toda atadura”

4. Ninguna consideracion al fendmeno imperialista.

No es necesario desarrollar estas pautas suficientemente ana-
lizadas.™

b) Etapa de la "sociologia latinoamericana" (1946-1955)

'Por la misma coniormacion de las bases sociales que sirven de
sustentacion a la ideologiay por las caracteristicas de las alian-
zas de clases, se luce patente la incompatibilidad entre este "li-
beralismo formalista’ y el "populismo" de la etapa peronista.™
Al aplicar el modelo "paternalista y vertical" alaUniversidad las
"capas liberales de los sectores mediosse alienaron por |o cual
el peronismo so6lo pudo contar [...] con intelectuales que expre-
saban una interpretacion de derecha del peronismo, nutrida en
laexperienciasocial de sectores catélicos de las clases medias'**
Cj , Seria muy interesante poder confrontar los productos de
esta "literatura socioloégica" con algunas manifestaciones de la
"filosofia de laliberacion". Pararealizar este trabajo habria que
contar con los nimeros correspondientes del Boletin del Insti-
tuto de Sociologia de la UNGA y con las ponencias a | Congreso
Latinoamericano de Sociologiarealizado en Buenos Aires en
1951. AutorescomoTeceradel Franco, Julio Soler Millares, Mi -

°-'C/'Veron Imperialismo , pp 221-122

" fdem.

"* Ibidem., p. 27,
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guel HerreraFigueroa, Alberto Baldrich, etc., son representativos
de esta "literatura’. Quiza el siguiente texto de Juan Antonio de
Villoldo sirva como exponente de sus inquietudes. Segun Vi-
Iloldo hay elementos que

acreditan la existencia de una sociologia latinoamericana, en
conexion directa con la civilizacion progenitora, greco-latino-
cnstUna, de origen ibérico, que rebrota en la actualidad con irre-
vocable decision de set, precisamente, latinoamericana, en orques-
tacion sinfonica de multiples personalidades: nacionales; y que a
estas horas lucha con denuedo por acunar, en superacion sintéti-
ca, la estructurade Tercera Edad que salve, reconcilie y transfigure
los elementos més nobles del Colonigje y la Emancipacion, de la
Edad Mediay laModernidad, vividas en laparte austral del conti-
nente, y ello mediante laafirmacion del raciovitalismo grecorro-
mano catdlico, manifiesto en las soluciones econémicas, politicas
y sociales que estan a lavista."®

Laevaluacion que hace V erén de este periodo estenrrinante:

En suma, emre 1346 y 1955, a nivel de lasinstituciones oficiaes,
no hubo practicamente produccion sociol 6gica (ni tampoco en
otras &reas de la cultura cientifica o filosofica oficial, con honro-
sas excepciones que no hacen sino confirmar laregla). El discurso
que mas especificamente expresaba la ideologia del peronismo
careciO de toda motivacion que pudiera favorecer lainvestiga-
cion concreta de larealidad argentina, y en € plano universitario,
se alid objetivamente j las formas mas extremas del pensamiento
de la derecha."

* Villoldo, cit. por Verdn, ibidetn, p. 2S.
& lbidetn, p. 30.
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c) Etapa de consolidacién y cuestionamiento
de la sociologia "empirica" (1955-1966)

Con el golpe militar de 1955 se reabren las puertas de las uni-
versidades a los "grupos liberales". Los intelectual es que se de-
dican ala sociologiahabian hecho su experiencia politicaen la
lucha contra el gobierno justicialista desde la Universidad en
nombre de la "libertad académica" y fa"autonomia"
\p » Dentro de esta etapa se pueden distinguir dos fases clara-
mente diferenciadas. La primera va hasta 1961, cuando se reali-
zan en Buenos Aires lasJomadas Argentinas y L atinoamericanas
de Sociologia. En lasegundafase (1962-1Pfj6) comienzaa "dete-
riorarse" la cohesion y homogeneidad del proyecto cientificista.

Primerafase(1955-1961)
J-
Lainvestigacion y la ensefianza se orientan inequivocamente

por la perspectiva del "estructural-funcionalismo". Las investi-
gaciones pueden clasificarse en tres grupos:

e Investigaciones descriptivas destinadas a reunir datos
primarios sobre estructura social (estratificacion, movili-
dad, proceso de industrializacion y urbanizacion, etcétera).

e Investigaciones descriptivas centradas en aspectos parti-
culares de la estructura social, cuyaintencion es evaluar
los "recursos para el desarrollo".

e Investigaciones sobre actitudesy opiniones.

Estos tres grupos:

A grandes rasgos, corresponden los tres "modos" de encarar el
problema del cambio social y el desarrollo econdmico enumera-
dos por Nash y retomados por Gundei lrank en un excelente
andlisiscritico. El primer modo, €l "método de indices', construye
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lostipos ideal es de sociedad desarrollada. El segundo es € "punto
de vistade laaculturad 6n" o "perspectiva diiu sionista': €l Oeste
introduce conocimientos, capacidades, organizacion, valores, tec-
nologiay capita en las naciones pobres. Las investigaciones del
segundo gruji6 proporcionan el diagndstico sobre |os aspectos
clave con el fin de implantar la planificacion de esta estrategia.
El tercer modo es el que Cunder Frank reférmala como la"pers-
pectiva psicoldgica’, dela cual Hageny M cClelland son tipicos
representantes. En esta perspectiva, € interés esta centrado en los
tactores psicol 6gicos; |o basico es aqui el surgimiento de persona-
lidades moderni zantes, dominadaspor el "achievement mouve".™

~ En la ensefianza los autores clave eran, ademas de Gemia-
ni, Ktngsely Davis, Seymour Lipset, Reinhardt Bendix,:Talcotl
Parsons, TheodoreNewcomb, Roben K. Mertony George Flo-
mans. De Durkheim se tomaba la metodologia estadisticay de
Max Weber latipologiade laaccion social. En antropologia el
autor era Ralph Linton y en psicoaociologia Erich Fromm. Lo
peor es que los alumnos s6lo conocieron de esto "trivializacio-
nes" y no tuvieron el contacto directo con las fuentes de estos
pensamientos. No se Ilegdé aun Malinowski en antropologiay
menos a un Freud en psicoandlisis. Del primero se permanecio
en ladivulgacion de Lintony al segundo se lo aludi6 "através
del lenguaje seudohumanista, complaciente y moralizante de
un Erich Froitim"
X Vv Algunos acontecimientos politicos tienden a reforzar la
cohesion de los sectores medios ilustrados.

Las esperanzas se desvanecieron rapidamente, en la medida en
que el gobierno de Frondizi, més alla de torpezas politicasy ma-
quiavelismos ingenuos, se consagro ala tarea por la que lo recor-
daralahistoria: el primer intento después de la caida de Perdn, de
legitimar anivel politico el proceso econdmico de penetracion

" Veran, eldeologia...", pp. 1S"-18R
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del capital extranjero en la economia argentina, penetracion que
durante el gobierno de Frondizi adquiere caracter masivo.™

Lo interesante es destacar que, al mismo tiempo que la pe-
netracion de capitales, se produce el proceso de penetracion
cultural en Argentina En los primeros afos la financiacion de
investigaciones sociol6gicas se canaliz6 através de organis-
mos internacionales', UNESCU, CEPAL, CEA, FLACSO. "En 1960, el
apoyo de las fundaciones norteamericanas se vuelve masivoy
directo: ese ano, el Departamento de SociologiadelaUB A recibe
de la Fundacion Ford una subvencion de 210 mil dolaresy de la
Fundacion Rockefeller 35 mil."” En fin, el mayor grado de ho-
mogeneidad de los portadores dei "cientificismo" se evidencia
en las Jornadas Argentinas y Latinoamericanas de Sociologia,
que marcan el fin de esta primera fase.

Segunda fose  (1962-1966)

En esta etapa se introduce cierta diversificacion ideoldgica
dentro de lapréactica sociol6gica, y con el aumento del niUmero
de estudiantes en la carrera de sociologia el cuestionamiento a
los subsidios de fundaciones norteamericanas se acentta. El
periodo culmina casi con el escandalo del [lamado "Proyecto
Camelot" (1965). Este escandal o "deteriora definitivamente la
Imagen de la sociologia producida en los Estados Unidos"

\<j « Es posible asentar dos comprobaciones del andlisisde V e-
rén: por una parte, "mientras el imperialismo norteamericano
consolida la dependencia tecnol 6gica de la economia argenti-
na, las fundaciones norteamericanas invienen en la consolida-
cion de latecnologia de las ciencias sociales en la universidad
argentina". Por otra, el aparato productivo de conocimientos
socioldgicos asi constituido y consolidado

* Verén, Impenidismo..., p. 42.
* ibdirm, p. 44.
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genera un discurso donde la penetracion imperiaista es trasmu-
tada a nivel ideol 6gico en laimagen de un proceso de "desarrollo
econdmico y socia" orientado a una ciecieme racionalidad pro-
piade la "sociedad industriad", discurso del que todo cuestiona-
miento de la dominacién interna y externa esta rigurosamente
ausente.”

\V Alcanzadas estas constataciones para !a etapa que se con-
sidera, es el momento de llenar de contenido una serie de ro6-
tulos que suelen ser utilizados sin ningln rigor y con total
vaguedad desorientando e impidiendo la comprensién cabal
de ciertos fendmenos a que pretenden referirse. La aclaracion
del uso de términos como "cientificismo", "anticientificismo",
etc., permidra no sélo comprender el desarrollo posterioi de la
sociologia en Argentina, sino los desarrollos de la reflexién
filoséfica que es, propiamente, nuestro tema.

"Cientificismo" es un concepto utilizado para designar cier-
to tipo de "ciencia" cuya practica cientifica se caracteriza por
autoconsiderar.se como una "actividad" orientada por un "va-
lor": el conocimiento, y con "autonomia" respecto del contexto
socio-politico en que se desenvuelve. Se pueden considerar al-
gunas variantes de esta orientacion. En primer lugar se puede
distinguir el "cientificismo cléasico o acaderrncista’. Este cientifi-
cismo sufrira una transformacién que puede denominarse cien-
tificismo "tecnocréatico" y, por dltimo, puede detectarse un
cientificismo de "izquierda'.

yV Lo propio del "cientificismo"” es marcar una distancia de
exterioridad absoluta entre "ciencia" e "ideologia’. Se asimilalo
"ideol 6gico" alo "valorativo" irracional y selo excluye delapro-
duccioén dei conocimiento. Es factible detectar una negacion de
lagénesis del proceso productivo del conocimiento. No hay ras-
tros de las "condiciones" de produccidn del conocimiento en
este discurso El "psicologismo" que le es inherente, asimilala

" Jbidet». p. 4S.
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ideologia a lo puramente "emocional” o "subjetivo" y, en todo
caso, la"ideologia" olos "valores" son adscritos a ciertos "intere-
ses' gmpal es.

" i ~'En cuanto al conocimiento, el cientificismo marcaunadi-
vision estricta entre "teoria’, "metodologia" y "datos empiricos".
Mientras que las "teorias" pueden vanar en cierta medida, avan-
zan siempre hacia una convergencia en los datos empiricos.

~\),,La"metodologia" universal mentéaceptadadefinelosme-
canismos de obtenci6n de datos.

\f La "recoleccién de datos basicos" (y su valiante internacio-

nal los "bancos de datos") es una de las tareas centrales de esta
orientacion que se afianza en Argentina en el periodo 55-61.
V ~i Coémo hacer pararesolver el obstaculo que significa la
"ideologia"? Los cientificistas recurren a la comunidad inter-
subjecivista de cientificos. Esto marcala importancia de la pro-
fesional tzacion como garantia de "objetividad".
«I”™JJiu de las oposiciones preferidas por el "cientificismo" es
la que se daria entre "hechos" y "valores", perdiendo de vista
que "unaideologia no es un sistema de valores" sino mas bien
una "estructura de evaluaciones" o un "sistema de reglas para
generar mensajes de un cierto tipo"™

~-,E1 cientificismo "clasico" se desenvuelve como un movi-
miento principal mente "académico, quiza porque la "universi-
dad" le garantizaria la formacion de "asépticos" profesionales.
Cuando en la universidad comienzan el cuestionamiento y la
inestabilidad, empieza a gestarse un nuevo tipo de cientificis-
mo. Al buscar "fuentes de legitimacion mas amplias" la socio-
logia cientificista se convierte en "sociologia aplicada'. Sale en
busca de "clientes" que legitimen su actividad profesional. De
lasociologia académica se pasaa la sociologiatecnocratica. "El
socidlogo es ahora un tecndcrata que confiesa abiertamente
que al hablar de ‘cambio' no piensa en un cambio determina-
do: hacerlo podria atemorizar a muchos clientes potenciales."™

“Veron, "ldeclogia  pp. IWy 171
"Veran, Imperialismo...,p. 50.
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iW'Interesa destacar donde radicala diferencia entre el cienti-
ficismo académico y el cientificismo tecnocratico' Fermttase'a-
tar un pasaje entero en el que Verdn establece esta distincion.

¢Qué ha cambiado, en definitiva, en el pasgje del cientificismo
académico al ci entifi risi no tecnocratico? A mi juicio, setratade
una diferencia de edtrategia (por esta razén hablé més aniba de "es-
fuerzos adaptativos') que dcia intacta |la teoria basica acercalie la
naturaleza de! conocimiento cientifico. En efecto, afirmar que
la ciencia no esta (ni de-be estar! al sovicio de ninguna ideologia
("neutralidad vaiolatila") y afirmar que puede eitaral servicio de
cualquiera, es exactamente lo mismo. Ambas afirmaciones supo-
nen una idénticateoria déla ciencia, a saber, aquella que sostiene
que las aposiciones ciencial/ideologia, ciencia/politica, ciencia/
valores, conceptual izan términos que son irreductibles entre si,
cuya diferencia es absoluta.

Toda la mecanica de laideologia del cientificismo se juega en
el modo de pensar los términos de esas oposiciones 'y su relacion.
Yasefialé, a este respecto, dos cosas; que el término privilegiado
por e cientificismo para aludir a "lo otro que la ciencia’ es el de
valores. El cientificismo puede utilizar cualesquiera de las tres
oposiciones, postulando siempre (en forma implicita o explicita)
que; politica= valores y que; ideologia = valores. El cientifiersmo
clasico pone el acento én el primer término (el conocimiento cien-
tifico) y lo concibe cr>mo debiendo ser auténomo con respecto a
segundo. La "ideologia’, los "vaores', la"politicd’, no deben entrar
en la produccion del conocimiento, son factores indeseables, "obs-
téculos'. El complemento de esta perspectiva es, dentro del cienti-
ficismo clasico, laasociacion valores o politica o ideologia= subje-
tividad. El cientificismo tecnocratico concibe el segundo término
como més social y menos subjetivo y 1o valoriza un poco més, no
necesariamente los valores son un obstaculo; incluso (como bus-
ca demostrarlo Mora y Araujo) pueden dinamizar la produccion
de ciencia. Pero la relacién entre los dos términos sigue siendo
una disociacion: es indeterminada. El primer término, mantetiién-

160

dose idéntico a si mismo, puede asociarse con cualquier valor del
segundo (lacienciaal servicio de cualquier ideologia)/*
Q/ Por este camino se puede llegar a entender lo que implica
el "cientificismo deizquierda'. Es

una concepcion donde se afirma un vinculo especifico entre cien-
ciay valores (el vinculo ciencia-socialismo) pew en la cual se man-
tiene intacta la teoria cientifiasta basica sobre la naturaleza del
conocimiento. Los trabajos de Osear Varsavsky son una muesria
de este cientificismo. En esta postura se corre €l nesgo de caer eit
"trivializaciones'. Se escamotea el problema crucia de la ideolo-
gia en la teoria, de laideologiacomo elemento estructural del dis-
cuis.0 cientifico.”

QE? Con el uso de ciertos términos, como "socialismo”, se crea
una "ilusién de especificidad". El pioblema crucial se deja de
lado- el problema del conocimiento
NN Qué es una "contra-ideologia'? "La diferencia fundamen-
tal entre una contra-ideologia y una ideologia en oposicién
real a otra, es que la contra-ideologia no revela o manifiesta las
contradicciones inherentes ala ideologia a la que se opone:
por el contrario, crea contradicciones para |os mismos que la
sustentan." ™
~0 Es, en definitiva, una conciencia desdichada. La paradoja
de negar la actividad cientifica, para que el cientifico )o siga
siendo, expresa la contradiccidon que genera el discurso ami-
cientificista dentro de la inteligentsia pequefio-burquesa de
"izquierda' que comparte "con el cientificismo el mito de la auto-
nomia de los datos con respecto a la teoria"." El "anticientifi-
cismo de derecha" deriva en lo que se llamé "cétedras naciona-

"IIHdem, pp. ¢0-61.

"*1I'idem. p. 65.

*Verdn, "ldeologia...”, p. 194.
"Veroén, Imperialismo....p 72.
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les'. En definitiva se trata de una imaginaria disolucién de la
cienciaen lapolitica. A pesar de su insistencia obsesiva en la ne-
cesidad de ser "concretos" el anticientificismo de derecha se colo-
ca, en cuanto a los fundamentos tedricos,

¢ enlamas extrema vaguedad y en un nivel de abstraccién que por
derto es mucho mayor que el que algunavez se atrevi6 a gjercitar
el cientificismo. Sus conceptos clave son aquellos que carecen de
todo valor analitico para el delarealidad social: "masas’, "pueblo”,
"Tercer Mundo", "totalidad" (concepto este Ultimo que no dgjade
estar en contradiccion con la habitual insistencia en la especifici-
dad de los procesos nacionales de liberaci6n).™

"'"\'' La estructura del discurso producido por el anticientificis-
mo de derecha es |la siguiente:

Primero, la oscilacion permanente entre unaretérica oscura € in-
determinada, que en el mejor de los casos podria clasificarse como
filosofia social, y las reivindicaciones delo "concreto" Segundo, la
disolucién (cuya viabilidad permanece igualmente indetermina-
da) de la précticacientifica en la politica, bajo la forma de invoca-
ciones a "pueblo”, la "cultura popular”, los "movimientos de libe-
racion del Tercer Mundo"”, e "ser naciona”, junto con la denuncia
del imperialismo y la ciencia que lo representa. Tercero, la ausen-
cia de toda especificacion de criterios, tanto a nivel tedrico como
metodol 6gico, que indiquen cémo elaborar esa sociologia (o esa
politica-del-conocimiento) que ocupe el lugar dela sociologiafor-
malista’y neocolonial producida por € cientificismo. A estos ras-
gos cabe agregar la nota de un antimarxismo profundo, més o
menos disimulado o mas o menos explicito, segun los autores. ™

™ fbidam, pp. 78-79.

" 1bidem, pp. 79-80. "Cérdenas se encargaa misino tiempo de recordar
que 'el esquema marxista clasico de la division de clases, de la época del
colonialismo de libre concurrencia, hoy no tiene validez, pues la estructu-
rasocia se encuentra condicionada en su evolucion por € neo-coloniais
mo y su coexistencia, y lalucha soda! se da como luchanaciond'."
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d) Etapa de "crisisy diversificacion" (1966-1972)

La actividad socioldgica se aparta de los ambientes univer-
sitarios y se realiza en grupos de estudio e instituciones pri-
vadas como Di Telia, Fundacién Bariloche o el Instituto de Des-
arrollo Econémico y Social. El cientificismo continta alli
desarrollandose.

La situacién en las universidades se hace paraddjica:

[..J e gobierno pro imperialistade Ongania desaloja a los aliados
del imperialismo de launiversidad (los cientilicistas) y permite
que sean reemplazados, en buena medida, por los "socidlogos na-
cionales’ que se presentan como verdaderos enemigos del impe-
rialismo y difunden una ideol ogia acorde con esa postura.”

A La configuracion especifica en la l6gica de las ideologias

que corresponde a esta etapa de la penetracion monopolista es
el "liberalismo formalista-cientificismo-estructural funcionalis-
mo".* El discurso propio de la burguesia nacional asociada se
desplaza a los medios de comunicacién de masas.” Althusser
es un ejemplo de funcionalismo marxista.

TNEn 1967 se crea el cicso, instituto dedicado a investigacio-
nes empiricas. En 1970, la Asociacién Argentina de Semio6tica.
<-~*'El panorama actual esta caracterizado por una fuerte res-
triccidon del campo ocupacional paralos soci6logos.

PARA UNA "DIALECTICA TRASCENDENTAL DO LA HISTORIA™"

~Franz Hinkelammert dio a conocer en 1970 su ldeologia del

desarrollo y dialéctica de la historia? Este libro ha servido de

n, p. 98.
* lhidem,p. 101.
“ Ibidem, p. 102.
= Universidad Catdlica de Chile, Buenos Aires, 1970, 309 péaginas.
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base a muchas de las elaboraciones teolodgicas y filosoficas
argentinas y latinoamericanas de esios afios. Se dedicaran al-
gunas lineas para mostrar sus desarrollos principales, indicar
sus objetivos, las posibilidades que deja abiertas y quiénes las
retoman técita o explicitamente. |ndudablemente las preocu-
paciones de Hinkelammert siguen estando presentes en algu-
nos pensadores argentinos.
A’ El trabajo estadividido en tres partes. La primera, dedicada
a analizar el pensamiento social del siglo xix, se titula "De la
ideologia libetahilumtnista al concepto de sociedad sin clases"'.
La segunda, dedicada al pensamiento que surge en el siglo xx:
"Lapérdidade criticidad e ideologizacion de] marxismo". La
tercera, dedicada a exponer, en confrontacion critica con otras
posturas, la posibilidad de una dialéctica trascendental de la
historia: "M etodologia cientificay dialécticade la historia'. El
autor, un aleman doctorado en Berlin con una tesis de critica a
la economia soviética, compone este libro a partir de apuntes
de clases dictadas en 1908 en la Escuela de Sociologia de la
Universidad Cat6lica de Chiley en el Instituio Latinoamerica-
no de Doctrinay Estudios Sociales (ILADES) Todo el trabajo,
sustentado en un so6lido conocimiento econdémico y filosoéfico,
estd destinado a mostrar una posible superacion del marxis-
mo. ]¢] inlejilo apunta a una superacion del marxismo que im-
plique su asuncion (Aujliebung), criticando y repudiando su
posible ideologizacién (como en el caso de la URSS). En este
sentido, el Unico pensamiento auténtL ameme revolucionario,
que permite una actitud de criticidad permanente y es una
garantia contra la ideologizacion, es el pensamiento cristiano.
La revelacion cristiana proporciona los elementos parala toma
de conciencia "trascendental", conciencia que hace posible la
comprension de la "dialéctica' de la historia, "constituens' de
la ética y de la metafisica de lahistoria. Es probable que a estas
alturas de la reflexidon muy pocos socio6logos y filésofos se re-
conozcan en este pensamiento o en sus formulaciones. Es pro-
bable, incluso, que los que menos se reconozcan sean los que
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mas tienen detras de si el esfuerzo de Hinkelammert. Vale la
pena analizar la cuestion con cierto detalle.

-Para Hinkelammert, el problema del desarrollo supone la
ligazén intima entre la problematica estructural y la concien-
cia cultutal necesaria para producirlo. Esto hace que la pro-
blematica ideol 6gica tenga una relevancia especial Es posible
realizar una tipologia de las ideol ogias entendidas como la ex-
plicitacion del compromiso implicito delas teoriascon lareali-
dad social global. Es decir, los pensamientos individual es inte-
resaran y seran tomados eri cuenta en tanto expresen o ayuden
a expresar el "tipo" de pensamiento correspondiente a una es-
tructura. Evidentemente, este planteo lleva a la necesidad de
reelaborar la nocién de "conciencia falsa' tal como la emplea
Marx. Hinkelammert siente vivamente el problemade la"ideol o-
gizacion™ del marxismo en la estructura soviética y, por ello,
llegaaafirmar que 's se quiere devolver al concepto de concien-
cia falsa su especificidad, es necesario ir mas alla del concepto
deMarx".*"

. Aqui es patente el testimonio de un cielto anhelo de moda
por "superar" a Marx. En el fondo, se parte casi siempre de una
lectura estética de Marx y, por ende, ahistorica, en el sentido
de que se niega o ignora la nocion de "proceso" que esta pre-
sente en los textos. En fin, segin Hinkelammert, se trata el suyo
de un esfuerzo histérico por superar a Marx y sus resultados
los presenta en la segunda parte de la obra. Se trata de reem-
plazar "el concepto de la sociedad sin clases por el concepto de
la sociedad socialista en la cual la soberania popular llega a
ejercer un control eficaz del poder de la clase dominante buro-
crética'.” Todo su estudio es, entonces, una teoria sobre las
ideologias de la sociedad contemporanea, y la tesis final "es
que lacriticade las ideologias |lega a tener su coherencia defi-
nitiva sélo si lleva a la concepcion de la dialéctica trascenden-

‘Thidem,p. 11.
*|bidem.p 12
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ta\-.* Vale decir, que su estudio apunta a una transformacion
en la concepcién misma del pensar dialéctico o alarealizaciéon
mas plena de la coherencia de laldgica dial éctica.

De la ideologia "jiberal-ilutninista"
al concepto de sociedad sin clases

Esta primera parte del trabajo de Elinkelammert se concreta en
dos momentos. El primero caracterizaal "liberalismo-iluminis-
ta' para diferenciarlo del "neoliberalismo" o "nencapitalismo"
cuyaideologia comparte el "estructural-funcionalismo". Fn el
segundo momento analiza las relaciones del pensamiento de
Hegei con (atipologiaanterior y de Marx con Hegel para mos-
trar c6mo se arriba a la postulacién del concepto de "sociedad
sin clases".

El "liberal-ihiminismo" parte del supuesto de un "indivi-
duo espontaneo” que en "estado de naturaleza' se desenvolve-
ria en una permanente lucha de "todos contra todos". Frente a
este "estado de naturaleza" el "liberaiismo-iluminismo" postula
la existencia de un "orden natural” o "estado civil" basado en el
acuerdo mutuo o "contrato". La "posesion” se convierte en "pro-
piedad" y la "voluntad de todos" se distingue de la "volunlad
general”. Esta Ultimadistincién permite ala sociedad capitalis-
ta interpretarse como "autoeonciencia humana" y, por tanto, le
da derecho a "obligar a individuo a ser libre", es decir, a acep-
tar al régimen. Cualquier espontaneidad es vista como "per-
version". En este sentido

todos los otros deseos humanos constituyen |o que podemos de-
nominar el margen suprimido que para la ideologia son solo
crimenes. Satisfacer las necesidades con bienes que no sean de
propiedad de uno seria la expresion maxima de ese margen supri-

* idem.
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mido; pero ademas comprende todos los deseos espontaneos
condenados por la moral burguesa. Habriaque incluir dentro del
margen suprimido toda la actuacién posible en contra del mismo
orden natural. Tales actuaciones se unifican en el crimen ideol 6-
gico: el crimen uue va en lontra de \avoluntad general, Lsta
argumentacion refuerza extra ordinariamente la éica formal de la
sociedad burguesa.™N'

N-El "liberal-ilurainismo" se caracteriza por un "sistema de
anterioridades" que se ordenan asi:

1. El "orden de la naturaleza" con su "libertad ilunitada" y
la"ley del mas fuerte". El "pueblo" es sojuzgado por el
"despotismo".

2. El "orden naniral™ con su relacion entre "individuos igua-
les" a partir de un "acuerdo mutuo", expresado por rela-
ciones que son de "propiedad” y no yo de "posesion”.

3. El "orden positivo" que se constituye a partir de las "le-
yes generales del orden natural" transformadas en "ex-
presion de lavoluntad general en el estado civil".

4. Esposible la"critica de las ideologias" que disientan con
el "orden natural" y con la "voluntad genera]" consideran-
dose "pervertidoras de la libertad humana”.

~i' El "modelo del Robinson" se ubicaria exactamente en e!
pasaje del "orden de la naturaleza" al "orden natural" Es decir,
tendria todas las vetttajas de la espontaneidad, peto institucio-
nalizadas.
>K' Ahorabien, desde un punto de vista econémico, la socie-
dad liberal se entiende como un continuum que tiende auto-
maticamente al equilibrio, de modo unidimensional.

"El "liberal-ilummismo" se ve forzado arevisar sus posicio-
nes ante la critica de otras ideologias. Se transforma asi en

* Ibidem.y. 19,
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"neoliberalismo". Este retomala idea del conHnuumy la expresa
como "automatismo de mercado”, partiendo de rtn "modelo
de competencia perfecta". La contradiccidn, invisible para el
"neoliberalismo”, es que la existencia misma del mercado se
vuelve innecesaria. La contradiccion se manifiesta en el "teore-
ma de la dualidad". Pareciera que desaparece la dualidad ante-
rior: "estado de naturaleza/orden natural" para ser reemplazada
por: "concepto limite del modelo matematico de racionali-
dad/orden institucional” o "concepto limite de racionalidad/
instituciones imperfectas'. De todas formas, el capitalismo neu-
traliza posibles criticas por medio del "irracionalismo de los
valores". Se produce una "tautologizacién" de la critica que con-
vierte una teoria del cambio social como fue el "liberol-ilumi-
nismo" en unateoria "conservadora" como el "neoliberalismo".

Podemos resumir el cambio de la ideologia neocapitalista eri re-
lacion con laideologia uberai-1 lui nini starepitiendo las tres eta-
pas de la ideologia liberal-ilunimista y destacando las nuevas
formulas:

1. Laideadel estado de naturaleza es reemplazada por un
concepto limite del sistema social. En lateoria econémica
este concepto limite es e modelo matemético de laracio-
nalidad economka; en U teoria socioldgica funcionalhta
la integracion o Jhinstitncionalizacion perfecta ]...].

2. El concepto de la ideologia neocapitalista sustituye el
orden natural de faideologia libera-iluminista. La estruc-
tura social ahora se concibe como un plano en continuo
esfuerzo por racionalizare e integrarse hacia el concepto
Iimite del equilibrio perfecto, sn poder lograrlo nunca...].
La ideologia neocapitalista limpia el concepto limite de
todo contenido valoralivo y renuncia a una fundamema-
cion racional del orden institucional y del sistema social
econdmico capiialista, per o cua se vuelve irraciona (...].
La ideologia neocapitalista puede interpretarse como una
ideologiaqueintroduce susvalores bésicosi r racionalnien-
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te y que establece €l criterio técnico-operativo como nor-
made cambio ( 1.

3. En cuanto a margen de represion también hay un cambio
elemental en laideologia neocapitalista. Gl concepto limite
fijue reemplaza a estado de naturaleza de la ideologia libe-
ral iluminista es un concepto que no conoce anomias ni
desviaciones Ls un concepto alavez delaracionalidad
econémica perfecta y de total integracion de las normas de
comportamiento. Anomias o desviaciones existen sblo en
el segundo plano de la estructura socia real. La desviacion
no es normal o natural, es malaen §. 13 desviacién es irra-
cional y selareprime en nombre de valores jnacionales."*

En cuanto al segundo momento, Hinkelanimert indica cier-
tas diferencias entre Hegel y el "liberal-iluminismo". Interesa
destacar la diferencia que habria entre el concepto Iimite y la
institucionalidad. Para Hegel el concepto limite contiene una
determinada institucion: "la propiedad privada'.

Hinkelammert desarrolla todo su andlisis sobre el supuesto
de que Marx "invierte" a Hegel y lo "reformula". Por eso puede
escribir lo que sigue:

Para empezar podemos citar una definicién de la economia de
Marx que se asemeja mucho ala definicion del Estado citada por
Hegel. "S es claro que la produccién ofrece exterjormente el
objeto tiel consumo, también lo es que el consumo ofrece ideal -
mente el objeto de ia produccién, como imagen interior, corno
necesidad, como instinto o como fin (Critica de ta economia poli-
tica). Marx usa aqui términos que Hegel habia empleado antes
cuando dice que "€ Estado es necesidad exterior y poder supe-
rior" dela Sociedad Civil "pero por otra parte es fin inmanente" de
ella[cita de Filosofia del Derecho, trad. cast., Buenos Aires, 1955,
p. 45j, Pero Marx hareemplazado en esta definicion la relacion

= ibidem, pp. 31-32
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Sociedad Civil-Estado por la relacién produccién-consumo. Es
evidente que Marx da este paso cc-nsciemeineiite. Va, en su uiti-
cade laFilosofia del derecho de Hegel, habia comentado extensa-
mente el parrafo referido sin llegar todavia a este reemplazo por
la dial éctica consumo-produccion. Sin embargo, la semejanza nos
indica que Marx usa conscientemente temimos similares cuando
escribe su Introduccion a la critica de la economia politica.

En realidad toda la inversion del pensamiento hegeliano
puede entenderse partiendo de este reemplazo de conceptos.”

V Ahora bien, esto supuesto, es decir, que la "inversion" se
day que se resuelve en un "reemplazo de conceptos”, Hinkel -
ammert puede intentar una explicacién del camino teoréti-
co seguido por Marx para postular la "sociedad sin clases"
Hay que tomar en consideracion tres elementos de la teoria
marxista: el concepto de "plusvalia’, la "teoria de clases" y el
"finalismo".

El andlisis de la nocidn de "plusvalia® tiende a sefialar que
esta noci6n destruye toda teoria del capital vigente hasta ese
momento, fundamental mente porque explica de forma estruc-
tural el que haya que pagar una renta al capital. En conse-
cuencia, para Marx, segun Hinkelammert, la "espontaneidad
individual estd sometida a las arbitrariedades de un mecanis-
mo estructural”. Las "leyes de tendencia" aportan nuevos ele-
mentos para la comprension del sistema capitalista. Obedecen
a una "légicaimplicita" del sistema. Son dos grandes tendencias.
La "tendencia de la explotaci6on" y la "tendenciaa la concentra-
cion de los capitales”. Estas "leyes" indican el progresivo avance
del sistema hacia su "colapso".

Para entender la "teoria de las clases" es necesario no equi-
vocar su ubicacidn dentro del pensamiento de Marx. Segun
Hinkelammert, esta teoria se relaciona directamente con la "teo-
ria de la plusvalia' pero no de "una manera simplista’ con la

“ lindan, p. 45
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"propiedad”, sino en cuanto hace ala "clase dominante" y su
funcioén de "coordinacion" de la division del trabajo. Lo inte-
resante es advertir que esa funcién de "coordinacion" da pode-
res de "apropiacion”. Todo esto apunta, para Hinkelammert,
a prtorizar lo "politico" respecto de lo "econémico" en tanto
"herramienta’.

\EfPor dltimo, el "finalismo*' implica captar una |6gica propia
de la estrucrura pero que alavez la"trasciende". En este sentido,
Hinkelammert menciona dos conceptos casi superpuestas en
los planteos de Marx. En primer lugar, el concepto basado en la
"idea del hombre total" de la"division del trabajo voluntario” y
un segundo concepto basado en la "planificacion del trabajo
dividido". Por la confusion de ambos, Marx cae en la contradic-
toria "idea de institucion no enajenada’.

*sfASin embargo, segun Hinkelammert, un cierto "humanis-
mo" y la articulacion "teoria/praxis" salvaa Marx de un "eco-
nomicismo mecanico".

"praxis' seria entendida por Marx, en las Tesis sobre
Fencrback, como significando "analizarlos valores de la huma-
nidad a partir de las estructuras sociales y actuar sobre ellas
para la realizacion de los valores"** Ahorabien, la"praxis" se-
ria la realizacion histérica del "humanismo" teérico. Poi ello,
piensa Hinkelanmiert, el

andlisis del humanismo [de Marx| no es puramente negativo, til
humanismo reflgga una verdad, pero la reflga Lusamente. Afirma
la humanidad pero esta afirmacién no se confronta con las es-
tructuras. El humanismo solo puede ser eficiente s descubre sus va-
loresapartir de la critica de |as contradicciones estructurales. Asi,
el humanismo dga de serlo y se convierte en praxis.™

\NEste seria ej sentido estricto de la 11* Tesis. De aqui puede
ava»2ar todavia un paso méas y afirmar que fa "praxis es un

wlbidem, p. 69
Ikidt»!, jip 69-70
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concepto de valores, no es un concepto de pradicas graduales
y paulatinas'. Es decir, que lareligion y el humanismo, la"ima-
gen del cielo en el mas ald’, no son simplemente falsas. Lo falso
es pretender que estén realizados en el "mas acd'. En esto va a
consistir el esfueizo de Marx, en convertir ese "opio" en realidad
para el pueblo EIl concepto de "ideologia" aparece a Ojos de
Hinkelammert como un concepto esencialmente ambiguo. La
"ideologia" seria alavez "portadora de la verdad" y su "escon-
dite". Lo valido a nivel "superesmictural" es también a nivel
"estructural”. "Cada contradiccién, cada clase y cada ideologia
tiene ciertaverdad y se convierte en negativa solo por el curso
mismo de la historia que revela esterilidad de posiciones ideo-
l6gicas superadas" **

Esto también implica, para Hinkelammert. el logro de un
nuevo concepto de "verdad", un "concepto de verdad no ideo-
I6gico" porque "realiza laverdad escondida y disimulada en
todas las ideologias antenores".” De lo expuesto se deduce que
Marx no cuestionaria de ningin modo los "valores" existentes
y simpJemenle denunciaria casi "pioféticameme"”, echaria en
cara a los poderosos su no realizacion histérica. Habria una
especie de "axiologia" subyacente en Marx y que éste no cues-
tionaria para nada. Interesa sobremanera retener este punto de
la exposicion de Hinkelammert, porque servira para aclarar
mas adelante la critica del marxismo que emprende Dussel.
También es necesario tomar nota de la nocién de "ideologia"
que propone Hinkelammert. Al identificar "praxis' con "valo-
res' e "ideologia" y "humanismo", no solamente se pierde la es-
pecificidad de cada concepto y de la "teoria" misma, sino que
se cae en unarelativizacion abusivade lanocién de "ideologia”.
También se volvera sobre este punto a proposito de desarrollos
filosoficos argentinos.

i*r De esta forma, Hinkelammert llega a su primera conclusion,
con la que se cierrala primera parte. Marx, y con él el "marxis-

* ibidan, pp. 70-71.
ibii/fem, p. 71.
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mo ortodoxo", arriban al concepto de "sociedad sin clases" por
fidelidad a la "l6gicaimplicita" del sistema capitalista, 16gica
por la cual el mismo sistema tiende a "trascenderse".

'La pérdida de criticidady la idcologizacién del marxismo"

Segun el autor, el "proceso de | eimeipietaciun del marxismo
original" se reduce a "pérdida de cnticidad". El punto neuralgi-
co de esta acriticidad progresiva es la "pérdida del anéfisis de cla-
ses para la sociedad socialista'. Hinkelammert sostiene que la
aplicacion del andlisis de clase propuesto por Marx a la misma
sociedad soviética, por ejemplo, revela la profunda estratifica-
cion de esta sociedad y su cristalizacion ideol 6gica.

rén Todas las reinterpretaciones del marxismo original parten
del problema de la "factibilidad" de la revolucién total que, para
Marx, no era problema por su conviccion de que la humani-
dad so6lo se propone problemas que puede resolver. Cumplidas
las dos condiciones, de un andlisis cientificamente acertado y
de que las masas asuman la meta con voluntad de realizarla,
ésta esta asegurada. Hinkelammert sefiala que Marx no vio, y
tampoco el liberal-iluminisino, una limitacién que proviene de
la misma naturaleza humana y que propone denominar "ba-
rrera de la factibilidad". Esta "barrera de la factibilidad" o "con-
cepto limite" no se refiere a una factibilidad causal o histérica
para la cual si vale aquello de que los hombres se proponen
solo lo que pueden realizar. A qui se trata, segun el atitor, de otro
tipo de factibilidad que es "principal” o "metahistérica'. Hinkel -
ammert constata que "todas las ideologias actuales intentan
evitar una confrontacién racional con este concepto trascen-
dental en las ciencias sociales".

fNyVvEl filésofo marxista que realmente se plantea esta cuestion
en formaoriginal es Ernst Bloch. "Tal vez lafilosofiade Bloch es
la expresion mas consecuente, mas seria y auténtica del pro-
blema del concepto de limite en las ciencias sociales: el pen-

173



Sarniento marxista llega al punto de convertirse en un pensa-
miento definitivamente nuevo."*

RTY" Bloch se enfrentacon la"ideologia soviética', y su andlisis
dela

meta final desarrolla el concepto limite hacia una cosmologia
toral. Insistimos en que esta cosmologia de M odi concuerda con
las concepciones formales del concepto limite que analizamos

MU Erréneamente Karl Mamiheim toma en consideracion sola-
mente la factibilidad histérica y la trascendental, pero se pro-
duce en su pensamiento una "pérdida de la utopia’, porque no
alcanza a comprender la utopia inherente al racionalismo.

(\FJ racionalismo, a través de su permanente construir con-
ceptos limites, tiende a ser "absolutamente utdpico”. Para Hin-
kelammert "es realista decir que el pensamiento utépico pierde
todo contenido si no paite de la utopia absolutamente irreali-

. L " AN E m r vehiculo. L r ras n
antes, ti modelo matematico Oe ta racidnaniiaci economicaa na InjiErUsra es su motor y su vehiculo as estructuras no se

lilar de movilidad total de factores de produccién O de prevision
total y perfecta, de hecho e implicitamente desarrolla una cosmo-
logia. Bloch conscientemente presenta la cosmologia de ese con-
cepto limite, ahora EXPRESAIS UERBIS. Pero seriafalso considerar
esas concepciones como puramente "filosdficas' en sentido peyo-
rativo. La conciencia fasa de la ciencia social exacta precisamente
radica en no darse cuenta de la implicaciéon cosmolégica total de
sus model os bésicos.**

f$ Bloch realiza también la critici a la religion en tanto "flor
imaginaria’, que debe ser reemplazada por una flor real. Se en-
frenta con la teologia anterior, pero no logra proponer mas que
una teologia nueva. Quizé esta interpretacion de la religion de
Bloch haya influido en la concepcién que de la "ideologia" atri-
buye Hinkelammert a Marx y que supone como suya propia.
c\?'" Hinkelammert distingue cuatro tipos de "factibilidades". La
factibilidad "técnica’, la factibilidad "histérica’, una factibilidad
alaque sellamarda "l6gica’, referida a la coherencialdégica de la
meta propuesta, y una factibilidad "trascendental" Esta Gltima,
en tanto "evaluacion general” de la realizaciéon de la actividad
humana, debe aceptar una "no factibilidad trascendental" del
concepto limite, que permite desembarazarse del pensamiento
"ideol6gico" y dejarlo reducido a pensamiento "mitico".

" ibidem, p 7».
~ Ibidem,?. 81.

174

cambian por razones estructurales [.,.]" Lo grave es que Mann-
heim da un "paso inmunizado!" del pensamiento utépico al
igual que lo harén el "positivismo" y el "estructuraltsmo positi-
vista' de un Althusser, por ejemplo.

r** En el caso dela"ideologia soviética" el "marxismo original"
se transforma en "ideologia lecnocrética". El problema central
de la"ideologia soviética" es lograr vincular su sociedad actual
con la imagen finalista de la meta prometida. El teendcrata
Luce una decision ett funcién de "operactonalizai" el problema
y "relativizarlo", ya que no puede anular la contradiccién. Hay
que adelantar que no es ésta la Unica opcidn. Quiza podria
pensarse, como |lo propone Hinkelammert, que negando abso-
lutamente la posibilidad de realizacion de la meta se puede
actuar mas liberado para intentar de todos modos acercarse a
ella en la medida humanamente posible. No interesa ahora to-
mar posicion frente a Hinkelammert, simplemente compren-
derlo en su exposicion.

r"MEn el intento de resolver el problema de la vinculacién
sociedad artual/mna iutura, ia ideologia "soviética" produce
una extrafia transformacién de los conceptos de "dialéctica" y
"metafisica’.

En ese sentido [dice Hinkelammert] el proceso podria considerar-
se desde dos lados. Visto de manera metafisica, jaméas acanzara
su meta ya que es un proceso infinito. Pero si en cambio se lo
considera en forma dialéctica, uno se imagina este pioceso infini-
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tu reducido a un solo estado, de manera que la meta se da por
realizable*’

1~ La contradiccion es evidente. EI comunismo adquiere asi
el carécter de una"utopia técnica' donde la instituciéon es conce-
bida como "herramienta". Esto imphea, a ojos de Hinkelammert,
una transformacion de la relacion "teoria/praxis' tal como fue
originalmente propuesta por Marx. Témese en cuenta la si-
guiente nota que define la concepcion de Hinkelammert.

Ahora Leuin interviu ta esta revoluci6n de maneta diferente. Este
concepto de larelacion teoria-practica es €l que contintia vigente
haitala actualidad en laUnién Soviética. El reconocimiento de
que una sociedad socialista no es capaz de superar las leyea obje-
tivas de la realidad tuvo como consecuencia la adaptacion a estas
leyes. Relacion te ori a-practica, segun Lenin, describe el proceso
mediante laimposicion y reconocimiento de estas leyes objetivas
de |d realidad, con lo cual durante su realizacion la teoria sevio
obligada a llevar a cabo nuevas rectificaciones. Practicayano sig-
nifica, de acuerdo con Marx, transformar mediante el acto revolu-
cionario una fasa realidad en unaverdadera, sino que la practica
el ahora una realidad en si, que utiliza las leyes objetivas de la
realidad, mientras qu« lateoria pone a su disposicién los conoci-
mientos para poder utilizar estas leyes [...] Es actualmente el con-
cepto dominante de la ideologia soviética [ ...f’

La"extrapolacion" del concepto limite como meta de un
proceso tecnolégicoilimitado es |o que define laideol ogia "so-
viética'. Ahora bien, todo el andlisis I[leva a Hinkelammert a
advertir que "s la ideologiatecnocratica soviética es una con-
ciencia falsa, la ideologia de la tecnocracia capitalista es la
conciencia falsa de unaconciencia falsa'. Por eso larealidad de
los paises capitalistas modernos no puede presentarse como

Ibulem. p. 99.
o>« |bbiem.y. 108, nou \9\.
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una meta por realizar por los paises subdesarrollados. Parece,
mas bien, una"frustracion de laliistoria’. En cambio, la sociedad
socialista, segun este autor, puede introducir en ella la raciona-
lidad y mejorarse en el sentido de "democratizarse",

tf~-" A continuacion Hinkelammert desarrolla su propuesta de
teoria de clases para analizar la sociedad socialista. No cabe
detenerse en el detalle de este punto que es uno de los funda-
mentales de Hinkelammert, porque, en realidad, no ha sido re-
tomada por laelaboracion posterior del pensamiento filosofico
y teolégico, que es [0 que interesa. Simplemente hay que indi-
car que el autor cuestiona la validez del "centralismo democréa-
tico" como principio rector de la sociedad socialista.

"Metodologia cientifica y dialéctica de la historia"

Esta es la Ultima parte de la obra de Franz Hinkelammert que
se viene comentando. Es quiza laparte donde se podréa vislum-
brar mas claramente el sentido de su esfuerzo. A riesgo de reite-
rar lo ya dicho se debe subrayar que la intencién no es realizar
una tarea critica de esta obra, sino mas bien exponer algunas
de sus articulaciones centrales para poder comprender mejor
otras concepciones que en alguna medida le son deudoras,

pMf La "logica dialéctica" debe reencontrar de alguna manera,
piensa nuestro autor, la convergenciatan cara al "racionalismo
Uununista' del "andlisis funcional" con el "plano de los valores"
Aun cuando no se tenga conciencia de ello, en ciencia social se
trabaja siempre con una determinada |6gica "dialéctica’ que tie-
ne, en principio, dos pasos. Poi una parte la consideracion de la
totalidad social y por otrala introduccién del concepto linate.
r{X* Si se toman en cuentalos dos tipos de estructuracion de lo
social, la "espontanea" y la "institucional", debe concluirse que
la especificidad del segundo tipo estd dada por su funcion
"represiva’ del "orden espontaneo”. Este razonamiento permite a
Hinkelammert atribuir a Marx el descubrimiento de una "16gi-
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ca trascendental” por la cual seria pensante un progresivo
avance del orden "institucional" hacia el orden "espontaneo”.
Estos acercamientos sucesivos estarian indicando la presencia
de una "dialéctica histérica" operante.

Es importante entender el sentido que da Hinkelammert
alas "coordenadas de tiempo/espacio" para poder avanzar en la
exposicion de su pensamiento. Laclave de distincién entre el
orden del "tiempo/espacio real" y el orden del "tiempo/espacio
trascendental” es el tipo de modelo. El model o de "adaptacion
sucesiva' indica que la ciencia social se esta construyendo en
el "tiempo/espacio real" y laintroduccién de model os de "adap-
tacion simultanea’ que se estéa trabajando en el "tiempo/espa-
cio trascendental”. Los "modelos circulares del funcionamiento
perfecto” y los que aplican la "clausula ceteris paribus' son dos
formas, no exclusivas, de modelos en "tiempo/espacio trascen-
dental”. El modelo de "tiempo/espacio trascendental" es el del
orden espontaneo o expresa ese orden.
$f Por estar operante en Marx un modelo de "tiempo/espacio
trascendental” (el model o del Robinson) éste puede concebir el
contenido de la estructura como la "estructura misma que se
trasciende". Al no captar esto, Althusser es incapaz de explicar
el paso del "humanismo filoséfico" del joven Marx al "humanis-
mo cientifico estructural" de la madurez.

A partir de esta distincién entre dos 6rdenes de tiempo/es-
pacio es posible redeiinir el concepto de "fasa conciencia' y en-
tenderla como una "conciencia que interpreta la estructura como
herramienta indispensable para el acercamiento a cualquier con-
cepto del tiempo/espacio trascendenia”. También a partir de esta
distincion Hinkelammert puede postular la necesidad de una
metodologia triangular para las sociedades capitalistas y posca-
pitalistas que s6lo podria ser invalidada de demostrarse:

1. que los model os de tiempo/espaci o trascendental son evitables
para la explicacion del objeto de laciencia social [...] 2. que €l
concepto del orden espontaneo no esta implicito en los model os
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del tiempo/espacio trascendental [...] 3. que el proceso de institu-
cionalizaeiéu no eslarealizacion del equilibrio del tiempo/es-
pacio trascendental sino a través del desequilibrio real .~

- Cada "modo de produccién” tiene como "constituens' una
cierta"ética', que sélo puede variar cuando el "modo" varia. Esta
"ética' es siempre la de la clase dominante, y expresa la "es-
tructura de primer grado”. La necesidad del cambio de esa "ética"
s6lo puede advenir de una "conciencia de liberacién". El an-
tecedente de esta "conciencia de liberacion" estaen las "profecias
hebreas" y "cristiana’. | lay que saber distinguir con cierto detalle
los distintos momentos de esta "conciencia’ hasta su arribo ala
"conciencia de clase". Las "profecias hebraicas" proporcionan
la"imagen de un proceso de liberacion”, pero lo hacen depender
de un poder "exterior" y dividen su supuesto, un "continuum" en
"antes' y "después" del Mesias. Se cae en un cierto "impasse" al
criticar las injusticias vigentes enfrentandolas con unaimagen
cas onirica del mundo nuevo. En ese momento se produce la
"profecia cristiana" en la que, partiendo de un "discontinuum"
histérico, es posible vivir la muerte y resurreccion de Cristo
como una "anticipacion” del mundo justo. En la "cristiandad"
medieval se puede leer el "grado més alto posible de lareflexion
inconsciente de la contradiccidn inherente a la sociedad tradi-
cional". Se reconoce fa "desigualdad formal" en este mundoy se
proyecta a un mundo "post-mortem"” una sociedad ideal justa-
mente "inversa' a la presente. Aceptar ésta tal como es, constitu-
ye el requisito para alcanzar la otra. Se concibe una "no ructibiU-
dad" histérica acd derivada de laidea de "paraiso perdido”. Hay
en esta "cristiandad” un verdadero "desdoblamiento” entre mun-
do "real" y mundo "ideal". Este pensamiento es laideologiade la
clase dominante. Las clases dominadas, iniciando un proceso
hacia latoma de "conciencia de clase", derivan a las "herejias’.
\Xy Vale la pena consignar aqui que Hinkelammert utiliza la

jbidem, p. 205.
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nocién de "concienciafalsa' paralas "reflexiones tedricas inco-
herentes surgidas a partir del nacirniento del modo de produc-
cion moderno" y reservala nocion de "reflexion no consciente"”
para la sociedad tradicional .A
Hmkelamuaert cree que el movimiento revolucionario ha
perdido su "mistica’'. Esta pérdida de "mistica" lo hallevado a
una "mistica ambigua" en la cual se pretende substituir la so-
ciedad "sin clases" por la "independencia nacional". Esta pérdida
de misticallevé en |los paises centrales al surgimiento del "fas-
cismo" que debe ser comparado con el "conservadurismo" pero
recordando que es el "Unico pensamiento esencial mente anti-
cristiano de la historia". En uno de sus casos especiales, el
fascismo "racista’ (nazismo aleméan), se puede encontrar una
Iinea de relacidn con el antisemitismo de la cristiandad. De to-
dos modos, lo interesante es que este "mito" renueva latercera
edad de Joaquin de Fiore como "Tercer Reten" o milenarismo
realizado. La ensefianza es que no puede superarse la contra-
diccion desde un plano puramente "econémico” al modo del
marxismo, sino que hay que tomar en consideracion la necesa-
riatomade "conciencia'. No es un problema de "agitacion eco-
némica nacida de la miseria existente en el subdesarrollo", sino
una conversion de esa conciencia de miseria en "conciencia
declase", y, por tanto, en "problemaideol6gico” No se trata de
realizar un "tercer camino"”, sino de profundizar en una linea
agotada por la carencia de "mistica'. Hay una negatividad ne-
cesaria de la que se debe tomar conciencia, porque se produce
una "cierta paradoja en toda esta concepcion de la liberacion,
la cual, sin embargo, expresa una paradoja de la propia reali-
dad. Sélo declarando imposible la sociedad sin clases llega a
tener sentido lalucha contra la sociedad de clases".**
Esta "liberacion” debe realizarse en funcién de la "sobera-
nia popular" y ésta no tiene otra forma de expresién que el

* 1bdkm, p. 263.

">°bidtm, p. 272.
Ibidem, p. 289.
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"voto" Asi, la"lucha por laliberacion ala cual el conservador
le niegasentido adquiere sentido precisamente a causade la no
factibilidad trascendental”,”
oir Esta tesis de la "no factibilidad trascendental” funciona
como punto de partida para un continuo esfuerzo por el mejo-
ramiento de la vida humana, basta que se produzca un "salto
dialéctico" por el cual el orden "espontaneo” se dé sin ningdn
tipo de trabas. Pero este "salto" escapa a la decisiéon humana.
ii~o*La "toma de concienciatrascendental” es un "criterio" de
evaluacion de cualquier momento histérico concreto. A partir
de esta "conciencia" es posible aplicar una "l6gica dial éctica"
que ubique coherentemente el andlisis de las estructuras en las
coordenadas del tiempo/espacio. Pero como las teorias cienti-
ficas implican una escala valorativa debe hablarse de una "éti-
ca cientifica" que el cientifico no puede ignorar aunque en
cuanto hombre sea libre de aceptarla o no. La aceptacién de
esta "ética' implica "ponerse en el sentido de la historia" y este
sentido esta dado por la posicién de "clase dominada". Incluso
esta "ética"' puede fundarse en un "juicio ontolégico" que au-
menta su coherencia. Este juicio puede formularse asi: "existi-
rala liberacion definitivade la humanidad”. Y aun cuando este
juicio no puedadeducirse de la objetividad cientifica es perfec-
tamente "racional” y puede dar origen a una "metafisica racio-
nal" que, aunque "tautol6gica’ y mediadapor la"fe", daria mayor
coherenciaalaopcion. Este"juicio ontoldgico"” implicalostres
postulados kantianos de la "libertad trascendental del hom-
bre", la"inmortalidad" y la"existencia de Dios". En tanto que la
"no factibilidad" es una barrera para larealizacion de la "esen-
cia' humana, debe esperarse como necesario este "salto" cualita-
tivo. Para evitar los riesgos del "tecnocratismo" en que recaen
Bloch yTeilhard de Chardin hay que incluir dos condiciones
de este salto: 1) la "madurez" de los tiemposy 2} "Cristo" en
tanto "hijo del Flombre".

>* Ibidem,y. 291.
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Esto llevara a una reformulacién méas auténtica de la rela-
cién entre cristianos y marxistas. Porque el marxismo es un
atefsmo que no alcanza una "l6gica metafisica’ de su praxis.
Pur su parte, el "cristianismo de la liberacién" se identifica con
el "humanismo de liberacién". Para terminar ge recoge un ulti-
mo texto de Hinkelammert donde presenta al "cristianismo"
como "sintesis universal" posibilitante, a su juicio, de una es-
pecie de revolucién permanente.

Al comienzo de este capitulo habi.iraos distinguido tres planos
distintos de lareflexion sobrela sociedad: 1) el plano de laobjeti-
vidad cientifica; 2) el plano de la constitucién de una éticaracional
de liberacion, y 3} €l plano de la metafisicade lahistoria. Pode-
mos ahora pasar de nuevo por estos tres planos para establecer
sus relaciones mutuas.

1. Laobjetividad cientifica descansa en ultimo término en la
coherencia dialéctica de lateoria [...].

2. A partir de la objetividad cientifica basada en la coheren-
cia dialéctica, cabe la constitucion de una ética racional implicita
en aguélla. Se constituye por un juicio de valor que no es reduci-
ble ala deduccién cientifica. Esta ética constituye un humanismo
cientifico, base déla praxisrevolucionaria[...].

3. El juicio ontol 6gi co constituye lametafisicade la historia
implicita en la objetividad cientifica [...] En este plano [el del
salto hacia el orden espontaneo), lapraxis revolucionaria puede
buscar su interpretacion en dos salidas claramente definidas. La
primera seria la interpretacion atea que confia en la inmanencia
del progreso técnico-econdmico para producir €l salto cuali-
tativo definitivo con el peligro de caer en la infinitud negativa.
Se vuelve entonces contradictoria. La segunda salida suple la
mala infinitud del progreso técnico-econémico ilimitado por
la revelacion del misterio, interpretando el progreso como el
fendmeno dentro del cua la lucha por la liberacién produce la
madurez de los tiempos que permite la revelacion total del
misterio y con eso el salto hacia la sociedad definitiva. En ese
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punto el humanismo de liberacién se convierte en cristianismo
deliberacion.™

Los elementos principales de la obra de Franz Hinkelam-

mert que seran posteriormente retomados de una u otra forma
podrian ser enunciados como sigue:

- Su nocioén de "ideologia' que atribuye a Marx, entendida
como verdad oculta o escamoteada a una "falsa concien-
cia'. Esta verdad debera ser realizada por la "praxis', que
es un habérselas con los "valores' de una determinada es-
tructura histérica. Por tanto, la "verdad" de una época esta-
ra presente en la época posterior, en la medida en que
esta Ultima realice sus suefios.

e Laimportancia atribuida a Bloch como fil6sofo que per-
mitiria un didlogo mas riguroso entre marxistas y cristia-
nos, didlogo articulado sobre la nocién de "utopia* en tan-
to "concepto Iimite" absolutamente "no factible", que
implica un "salto trascendental" desde la "institucionali-
dad" hacia el "orden espontaneo".

e La "ambigledad" que implica en |los paises subdesarrolla-
dos reemplazar la meta de la "sociedad sin clases" por la
"independencia nacional".

* El énfasis colocado en la aplicacion de la "teoria de cla-
ses" alas sociedades capitalistas y poscapitalistas, evitan-
do siempre la postulacién de un presunto "tercer camino”
inexistente.

e Larevaloracion delametodologiade Marx, que le permi-
te descubrir una "razon dialéctica’ en el seno de la "razén
analitica’. Esta "razon dialéctica’ se manifiestacomo "dia
léctica trascendental” en la medida que el contenido dela
estructura es su mismo trascenderse.

e La necesidad imperiosa de aceptar como inherente al en-

I hidem.pp. 304-305.
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foque cientifico una "ética cientifica', desde el momento
que todo "modelo" incluye unajerarquia de valores

e Laposibilidad de alcanzar la mayor coherenciaracional a
través de la aceptacion de un "juicio ontologico" que fun-
da una "metafisica racional". Esta metafisica es un "huma-
nismo" garantizado por el "misterio”, en lamedida en que
se identifica con el "cristianismo de liberacion".

e Hay una preocupacién permanente en Hinkelammert
que puede desdoblarse en dos aspectos. El primero es
"politico": ¢como garantizar lano "burocratizacion”, lano
"ideologizacion” delarevoluciéon? El segundo hace refe-
rencia a una "filosofia de lahistoria' y es la consideracién
del "fin final" de la humanidad.

INDICACIONES PROGRAMATICAS

' Se utiliza el término "fuente" en el sentido de textos o discursos
complementarios. Es importante detectar a partir de qué confi-
guracion conceptual un autor lee a otros o elabora su propio
discurso. No se trata de que un texto provenga de otro en una
relaciéon mecanica o lineal, sino, mas bien, de una especie de
dialogo o influenciaintertextual. M ediatizado por las ideol ogias
de quienes los formulan. Hay ciertas obras, como la de Hinkel-
ammert que se ha descrito, que encuadran un cierto ambito
de problemas que queda supuesto para pensadores cercanos.
Lo mismo se veraen el caso de Marcusey otros.

Para cerrar este capitulo es necesario considerar algunos
puntos importantes relativos a la "teoria de la dependencia”.”
Respecto de ciertas "opiniones" en boga, hay que decir que son
falsas. Es falso pensar que "dependencia’ es un sinénimo pre-
cavido de "imperialismo". Tampoco se trata de una "perspecti-

™ Cf. CarlosMaria Vflas, Derecho y Estado en una economia dependien-
te, Guadaupe, Buenos Aires, 1974, esp. pp. 71y siguientes.
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va', segun la cual la situacién econémica-social encarada des-
de los paises centrales se encuadra en una conceptualizacion
"imperialista" y desde los paises periféricos se conceptualiza
como "dependencia’. Desde un punto de vista epistemoldgico
es falso afirmar que se trata de una "teoria’'. Hay situaciones de
dependencia, pero no una "teorid' de la dependencia. No es una
"explicacion" para nada, sino una situacion a explicar. Cuando
se habla de dependencia se habla de modalidades de insercién
de ciertas sociedades en el sistemaimperialista. La dominacién
imperialista queda, a su vez, acotada en el marco del fenéme-
no imperialista, que es una determinada etapa del desarrollo
de las relaciones capitalistas de produccion: la etapa del capital
monopolista.

rvi « Se queda en condiciones de presentar asi nU hipétesis de
lectura que se contrastara en los capitulos siguientes. La litera-
tura "dependentista" ha sido asumida en su "imagen de divul-
gacion” como una "doctrind’, a pesar de ser denominada "teo-
ria' de la dependencia. Se entiende "doctrina" como conjunto
de proposiciones articuladas con un cierto grado de coherencia
interna, que es incorporado en blogue como supuesto o ante-
cedente de otro conjunto de proposiciones derivadas. Esta in-
corporacion es acriticay, por ende, incluye lafuncién ideol 6-

gica de ese discurso sin decodificar. No seria ése el caso si una
"teoria" o discurso en funcién cientifica fuera incorporado por

otra "teoria". Este proceso estaria sujeto a verificacion textual

posterior, por una actitud critica que buscaria las huellas de
esa criticidad en el transito de un discurso a otro.
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[11. "Teologia de la liberacion": hacia una
hermenéutica  co-creadoray  co-redcntora

UTOPIA: MOVILIZACION Y DESAFiO

En este capitulo se consideran algunos conceptos fundamenta-
les utilizados por la"teologiade laliberacion”, pasando revistaa
ciertos textos que parecen especial mente significativos.

1. Lateologiade laliberacidn latinoamericana puede ser vista
como un paso o etapa en el camino de |os cristianos hacia su
reconciliacion con el mundo y la historia, nuestro mundo y
nuestra historia, asumiendo sus culpas y criticandolas, en tan-
to ser cristiano implica cargar con una tradicién de conquista
y explotacién en América, avanzando hacia un compromiso
auténticamente revolucionario.

°-K Yasehasenalado que quizalamayor dificultad con que se
encuentren estos tedlogos a nivel teorético, sea el problemade
la trascendencia, que suele funcionar en lateologia tradicional
0 académica como una evasion o escape frente al acoso histo6-
rico-politicoconcreto.’

* "La necesidad de que € hombre acance su propia humanidad en su
propio hacerse, en € trabaio no aienado, desplaza sin duda la necesidad
metafiscadeinterrogar’ por € ser y sobre todo inhibe ese preguntar en lame-
dida que por su via se corre € riesgo de deteriorar aquel imperativo de
liberacion. Desde eseimperativo se deberarever  problemade latrascen-
dencia En este sentido, laasuncién dela'muerte de Dios, dentro del pensa-
miento teol6gico y en particular dentro de nuestra teol ogia latinoameri-
canade laliberacion, es una respuestad problemade la determinacion de
nuevas categorias de integracion y tiene la pesada tarea de encontrar €
modo de asumir para el hombre creyente, lahistoriadel hacersey dd ges-
tarse sumandose con ello a vasto movimiento de liberacion de los pue-
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UHay en esta teologia un intento marcado por revalorar

y recuperar la historia una, la historia humana, del reino de
este mundo, Unico lugar donde puede construirse la ciudad
de Dios.
6 ' Como suele ocurrir, la literatura latinoamericana se ade-
lant6é en esto alateologia. Es, en parte, el caso de César Vallejo,
oportunamente citado por Gustavo Gutiérrez. Considérese el
siguiente fragmento de Alejo Carpentier que expresa bien esta
actitud:

Ti Noel "era un cuerpo de carne transcurrida’. Y comprendia,
ahora, que e hombre nunca sabe para quién padece y espera.
Padece y espera y trabga para gente* que nunca conocerd, y que
asu vez padeceran y esperaran y trabgjardn para otros que tam-
poco seran felices, pues el hombre ansia siempre una ieliiidad
situada més dla de la porcidn que le es otorgada. Pero la grande-
za del hombre esta precisamente en querer mejorar lo que es. En
imponerse Tareas. En el Reino de los Cielos no hay grandeza que
conquistar, puesto que allatodo esjerarquia establecida, incégni-
ta despgiada, existir sin término, imposibilidad de sacrificio, repo-
so y deleite. Por ello, agobiado de penasy de Tareas, hermoso
dentro de su miseria, capaz de amar en medio de las plagas, €l
hombre s6lo puede hallar su grandeza, su maxima medida en
el Reino de este Mundo."

(i>* LaTarea de que habla el novelistacubano es unaactividad
claramente utépica. Se trata de la construccién de un plus, de
un mas alla que debe ubicarse méas aca Por tanto, de una tras-
cendencia histéricay temporal. Recuperando y retocando ela-
boraciones anterioresy de otros contextos, lateologiadelalibe-
racion va a replantear en este estricto sentido las cuestiones

blos' (Arturo Roig, "Funcion actua delafilosofiaen AméricalLaind', po-
nenciaa Congresode Moreliayacitada).

*Alejo Carpentier, El Reino deliste Mundo (1949), 3" ed, Seix Banal,
Barcelona, 1972, Biblioteca Breve de Bolsillo, 26, pp. 143-144.
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s alautopia, alaescatologiay alaunidad de la historia.

icupacion antropoldgica es manifiestay se da inmersa
en una praxis de transformacién mas o menos radical, efecto de
una situacion intolerable.

Oi N No estad de mas consignar, y subrayarlo desde ahora, que
se encuentra palpitando en la mayoria de los textos de estos
teélogos unainmensa fe. Una fe redefinida, que opera como
motor de lareflexién y praxis de muchos cristianos. Una fe
que es capaz de impresionar y servir de testimonio ante los que

. no latienen. Esta adhesién al misterio (en tanto hermanos,
Cristo y Dios) podria ser uno de los aportes mas fecundos de
esta teologia. Con todos sus riesgos, aproximacionesy errores,
los cristianos, sin dejar de serlo o -para hablar en el espiritu de
estateologia- reaprendiendo a serlo, se pliegan activamente a
la transformacion humanizadora del mundo.
</, Lanecesidad e importancia de este andlisis de lateologia
estan dadas, no solamente por lainfluencia explicitay recono,-
cida de la teologia de la liberacién sobre ciertos sectores de la
filosofia de laliberacién, sino por la atencién que necesaria-
mente ha de prestarse atodo tipo de modificaciones de |o real.
Fidel Castro expresaba esta actitud con toda claridad en térmi-
nos que vale la pena recordar.

Es incuestionable que estamos ante hechos nuevos, ante fené-
menos nuevos; es incuestionable que los revolucionarios, los
que nos consideramos revolucionarios, y dentro de los que nos
consideramos revolucionarios los que nos consideramos mar-
xistas-leninistas, estamos en la obligacion de analizar estos
fendmenos nuevos. Porque no puede haber nada méas anti-
marxista que la petrificacion de lasideas. Y hay ideas que inclu-
SO se esgrimen en nombre del marxismo que parecen verdade-
ros fésiles.

Tuvo el marxismo genial es pensadores. CarlosMarx, Federico
Engels, Lenin, para hablar de sus principales fundadores. Pero
necesita el marxismo desarrollarse, sdir de cierto anquilosamien-
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to, interpretar con sentido objetivo y cientifico las realidades de
hoy, comportarse como una fuerza revolucionariay no como una
Iglesiaseudorrevolucionaria.

Estas son las paradojas de la historia. ¢Cémo, cuando vemos
a sectores del clero devenir en fuerzas revolucionarias, vamos a
resignarnos a ver sectores del marxismo deviniendo en fuerzas
eclesiasticas?

"V ' También tiene importancia este andlisis porque lo cristiano
es un componente importante de la cultura latinoamericana.
Tan importante que integraincluso el reservorio de laizquier-
< day la condiciona, casi siempre inconscientemente, en sus
pasos y decisiones. Un andlisis purificador en este sentido es im-
prescindible, so pena de seguir actuando, aun sin saberlo, con
esquemitas moralizantes de larealidad.
[G r En los cristianos latinoamericanos sus |limitaciones para
asumir y enfrentar sin mixtificaciones la historia presente, pro-
ducto de una larga tradicion domesticadora, operan como

° Fidel Castro, "Discurso de clausura del Congreso Cultural de La Haba:
i, nd', teatro "Chaplin", viernes 12 de enero de 19fiS, cit. por Alain Gheei-
brant, Lalglesiarebeldede AméricaLatina (1969), trad. varios, 2" ed., Siglo
XXI, México, 1972, p. 194. Eslaoportunidad de sefidar que este trabgo de
Gheerbraut proporciona una valiosa recopilaciér. de documentos'y testi-
monios de lavida del cristianismo latinoamericano en la década de |os 60.
' Pero lavision que brindaes un poco ilusoria. La"subverson” cristiana apa
rece con un peso, unafuerzay una organizacion de subida eficacia. Esa
, Visién, sin duda aimentada por ciertos sectores de las clases dominantes,
'; no responde alos tanteos y bal buceos, muchas veces inconexos, del "com-
\ promiso” cristiano en nuestra Ameérica. Por ello convienetradadar a condi-
. ciond, d plano virtual, textos demasi ado afirmativos como d que setrans-
' cribe a continuacion para ssimple muestra: "Existe en laAméricalatinatina
'subversion’ que no estd alas 6rdenes ni de Pekin, ni de Moscu, ni delLa
Habana, y que se Inspiraen € Evangelio més que en cuaquier ideologia
i; Paralos gobiernosy susamos, parece estar en vias de convertirse en lamés
peligrosa de las 'subversiones, porgue podria aprovechar € formidable
apoyo logistico delalglesiainstitucional paramovilizar en todo el conti-
nente la Internacional de la miseriay lanzarla contra la 'Internaciona del
dinero’ denunciadapor Pablo VI despuésde Pio XI" (p. 11).
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relativas ala utopia, ala eseatologiay alaunidad de la historia.
Su preocupacioén antropolégica es manifiestay se da inmersa
en una praxis de transformacién mas o menos radical, efecto de
una situacion intolerable.

s\, No estd de mas consignar, y subrayarlo desde ahora, que
se encuentra palpitando en la mayoria de los textos de estos
te6logos unainmensa fe. Una fe redefinida, que opera como
motor de lareflexién y praxis de muchos cristianos. Una fe
que es capaz de impresionar y servir de testimonio ante los que

. no la tienen. Esta adhesién al misterio (en tanto hermanos,
Cristo y Dios) podria ser uno de los aportes mas fecundos de
esta teologia. Con todos sus riesgos, aproximacionesy errores,
los cristianos, sin dejar de serlo o —para hablar en el espiritu de
estateologia- reaprendiendo a serlo, se pliegan activamente a
la transformacién humanizadora del mundo.

La necesidad e importancia de este andlisis de la teologia
estan dadas, no solamente por lainfluencia explicitay recono-
cida de lateologia de laliberacién sobre ciertos sectores de la
filosofia de la liberacién, sino por la atencién que necesaria-
mente ha de prestarse atodo tipo de modificaciones de Jo real.
Eidel Castro expresaba esta actitud con toda claridad en térmi-
nos que vale la pena recordar.

Es incuestionable que estamos ante hechos nuevos, ante fen6-
menos nuevos; es incuestionable que los revolucionarios, los
que nos consideramos revolucionarios, y dentro de los que nos
consideramos revolucionarios los que nos consideramos mar-
Xistas-leninisias, estamos en la obligacion de analizar esios
fendmenos nuevos. Porque no puede haber nada mas anti-
marxista que la petrificacion de las ideas. Y hay ideas que inclu-
SO se esgrimen en nombre del marxismo que parecen verdade-
ros fésiles.

Tuvo el marxismo genial es pensadores. CarlosMarx, Federico
Engels. Lenin, para hablar de sus principales fundadores. Pero
necesita el marxismo desarrollarse, sair de cierto anquilosamien-
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to, interpretar con sentido objetivo y cientifico las realidades de
hoy, comportarse como una fuerza revolucionariay no ~*orno una
Iglesia seudorrevolucionaria.

Edtas son las paradojas de la historia. ¢C6mo, cuando vemos
a sectores ddl clero devenir en fuerzas revolucionarias, vamos a
resignarnos a ver sectores del marxismo deviniendo en luerzas
eclesiasticas?

"1- También tiene importancia es(e andlisis porque lo cristiano
es un componente importante de la cultura latinoamericana.
Tan importante que integra incluso el reservorio de laizquier-
day la condiciona, casi siempre inconscientemente, en sus
pasosy decisiones. Un andlisis purificador en este sentido esim-
prescindible, so pena de seguir actuando, aun sin saberlo, con
esquemitas moralizantes de larealidad.

[0" En los cristianos latinoamericanos sus limitaciones para
asumir y enfrentar sin mixtificaciones la historia presente, pro-
ducto de una larga tradicién domesticadora, operan como

" Fidel Castro, "Discurso de clausura del Congreso Cultura de 1a Haba
nd', teatro "Chaplin". viernes 12 de enero de 1968, cu. por Alain Gheer-
brant, 1d Iglesia rebelde de Amerim Latina (1969), trad. varios, 2' ed . Siglo
XX, México, 1972, p. 194, lislaoportunidad de sefidar que este trabgjo de
Gheerbrant propoiciona una valiosa recopilacién de documentosy testi-
monios delavidadel cristianismo latinoamericano en la década de los 60.
Pero lavision que brinda es un pocoilusoria. .a"subverson” cristiana apa-
rece con un peso, una fueizay una organizacion de subida eficacia. Lsta
visién, un duda alimentada poi ciertos sectores de las clases dominantes,
no responde alostanteosy bal buceos, muchas veces inconexos, dd "com-
promiso” cristiano tu nuestra América. Por €llo convienetradadar a condi-
ciond, a plano virtua, textos demasiado afirmativos como € que se trans
cribe a continuacion parasimple muestra: "existe en la AméricalLainauna
'subveision' que no estdalas érdenes ni de Pekin, ni de Moscu, ni de La
Habana, y que seinspiraen € Evangelio més que en nialquier ideologia.
Paraloa gobiernosy susamos, parece edar en vias de convertirse enlamés
peligrosa de las 'subversiones, poique podria aprovechar € formidable
apoyo logistico de lalglesiaingtitucional para movilizar en todo € conti-
nente la Internacional de la miseriay lanzarla contra la 'Internaciona del
dinero' denunciada por Pablo VI despuésde Pio X1" |p. 11).

189



"bloqueos" muy dificiles de superar.’ El "desbloqueo"* no podra
venir s6lo de un esfuerzo voluntarista, de una pretendida "op-
cion"," de un trabajo intelectual o de un compromiso en lapra-
xis. Todo esto es indispensable, pero no suficiente. Sélo la
asuncion humilde de ser uno mas en la vivencia de experien-
cias nuevas y transformadora ir4 limando estas trabas. Habréa
que madurar, especialmente en aquellos aspectos en que mas
ha hincado sus dientes |la domesticacion. Es el caso de ladimen-
sion politica. Es notable la ingenuidad con que suelen actuar
los cristianos en este campo e incluso tematizarlo. Sin duda,
estas generalizaciones que aqui se desgranan aportan muy
poco y sélo sirven para crear resquemores, especialmente en
aquellos que creen haber superado o que han efectivamente su-
perado este aspecto. Con todo, laintencién que anima este dis-
curso es ir delimitando un &rea de consideracion.

El compromiso de grupos cristianos con un proceso de
transformacion estructural de nuestros paises latinoamerica-
nos hizo estallar dos vias ya tradicionales que canalizaban su

“ C/'llugo Assmann, Teologiadesdelapraxisdelaliberacion; ensayo

teol 6gi co desdela América dependiefite, Siglieme, Sdamanca, 1973, 271 pp.

A lo largo de toda la obra Assmann hace referenciaa estos "bloqueos'. Por
dar dosjemplos:"[.,.] anivel del cristianismo sociol 6gico, losbloqueostie-
nen anclgjes profundos y arraigos estructurales' (p. 144]; e compromiso
de los crigtianos por la liberacién "se contrapone a un otro hecho 'mayor
todavia: € dd blogqueo de los mejores dinamismos del crigtianismo en las
estructuras mentales y éticas de la mayoria numérica de los cristianos'
(p. 151}.

° "Y en este amplio contexto de lamovilizacion del pueblo [més con-
cretamente del pueblo chileno], donde no sdlo cuentan las nuevas estruc-
turas materiales de la conciencia, siendo alin éstas siempre inconclusas,
sino que cuentaiguamente & desbloqueo de las resistencias a incorporar-
sealonuevo[,..]" (e mismo Assmann, op. raf p. 171).

“ "Porque de hecho en Latinoamérica estamos dando un paso o varios
pasos ulteriores: tenemos clara conciencia de la opcion ético-politica im-
plicada en la eleccion de un instrumental socio-analitico; avanzando més
todavia, no rehuimos e paso ideol 6gico que entrafiala opcion preferencial
portal o cud tesispolitica’ (ibidem, p. 118). Mé&s sobrelaopcién enpp. 122,
141y 172. Peligros de laopcion no asumida, enp. 124. Criterios paralaop-
cion, en p. 224. Actitud criticadesde lafilosofiaalas ciencias socides, p. 105.
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actividad politica. Por una parte, el apostolado de los laicos a
través de laAcciodn Catdlica (AC) y todas sus ramas y variantes
y, por otra, laDemocracia Cristiana (DC) como participacion de
los cristianos en la partidocracia liberal. Ambas vias tuvieron
su origen en este siglo y alcanzaron su mayor esplendor aproxi-
madamente en las décadas de los afios 30 y 60, respectiva-
mente. Ambas vias han quedado desautorizadas y deslegitima-
das a esta altura de los acontecimientos, y los fundamentos
tedricos de esta invalidaciéon pueden-encontrarse mas o menos
explicitados en lateologia de laliberacién. Esta constatacion
no implica, en modo alguno, negar la importancia de ambas
vias en la formacién, capacitacion, integracion y lanzamiento
de élites cristianas a la palestra politica en Latinoamérica. Sim-
plemente se trata de constatar su agotamiento.

rirEn la primera de estas vias, la A C, hubo que hacer un tre-
mendo esfuerzo para evitar considerar lo politico através de la
categoria "mundo" delateologiatradicional, como el reino del
pecado, de la corrupcién, aquello de lo que més val e permane-
cer alejado para no corromperse ni contaminarse, evitando la
tentacion y las ocasiones de pecado. Esta consideracion, jun-
to con la represiéon sexual, mantuvo con trabajo a esta via du-
rante afios. La otra, laDC, tuvo que lidiar contralalimitacion
que implicaba pretender intervenir decisivamente en politica
esgrimiendo principios morales y textos de Jacques Maritain,
cayendo muchas veces en una moralina poco eficaz. Casi aca-
ballo, como bisagra entre ambas vias, se pueden detectar dos
fuertes oleadas que polarizan lainquietud en sendos aspectos. La
primera da prioridad a la "cuestion social". Sus integrantes se
sienten impresionados por la pobreza, miseria, mortalidad in-
fantil, analfabetismo, marginacion, etc., de sus préjimos. La se-
gunda pone mayor énfasis en la participacion politica, en la
intervencion politica. Casi se trata de dos movimientos ideo-
I6gico-generacionales en las élites cristianas de los ultimos
20 afos.

(~ y .Enlointraeclesiéstico, el ConcilioVaticanoll haceestallar
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las tensiones reprimidas. La Populorum Progressio, el compro-
miso guerrilleroy el martirio de Camilo Torres, porfinMedellin
(1968). A estas alturas ya muchos cristianos, laicos o sacerdo-
tes, estaban caminando a pasos firmes hacia su radicalizacion.’
El precio por pagar sera muy alto porque, indudablemente, los
afnos de seminario no son buena escuela para la préactica politi-
ca. Perspicazmente |lo sefialaba Héctor Borrat:

La lglesiava a pagar un precio muy oneroso por el noviciado
revolucionario de algunos de sus miembros [...] E&cil es prever
que durante los 70, ningun grupo social aparecerd tan expuesto
como lalglesiaalos mecanismos represivos. Pocos, tan ingenua-
mente empecinados como ciertos grupos de vanguardia dentro
de ellaen publicitar su condicion "subversiva', en profesar lavio-
lencia antes de gjercerla, en entregarse gratis a sus adversarios
politicos.”

Estas palabras, que parecian cargadas de humor en los mo-
mentos inmediatos a su pronunciacion, resultaron sangrienta-
mente proféticas en la presente década.

V\jJEn Argentina el proceso adquiere caracteres especiales.
M as adel ante se analizard esta situacién con cierto detenimien-
to. Por ahora, basta sefialar que tuvo amplia repercusion el
movimiento dedicado a difundir el pensamiento de la Populo-
rum Progressio protagonizado por sectores gremiales y sacer-
dotales cercanos ala" CGT de los argentinos" de Raimundo
Ougaro. Su lider, el entonces obispo de Avellaneda-zonade
fuerte concentracién industrial-, Mons. Jerénimo Podesta, fue
acorralado por las estructuras de dominio eclesial. También el
documento de los "Obispos del Tercer Mundo" tuvo fuerte

" Aparte del libro de Gheerbrant ya citado, pueden consultarse testimo-
niosy documentos de este periodo en laseleccion Iglesia latinoamericana,
éprotesta o profecia?, Avellaneda, Busqueda, 1969, 462 paginas.

* Cit, por Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion; perspectivas,
Editorial Universitaria, Lima(CEP, 3), 1971, p. 173, nota 10.
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efecto en Argentinay muy especialmente laprédicay lafigura
de Dom Helder Camara, obispo de Olinday Recife, en Brasil.
\fi -Ahora bien, toda esta préactica requeria una elaboracion
tedrica que, si bien se iba dando, reclamaba méas coherencia.
Refiriéndose alarelacion entre estos cristianos radicalizados y
la teologia de que disponen, afirmataxativamente Gutiérrez:

Si no siempre saben expresar' en témtinos apropiados las motiva-
ciones profundas de su compromiso, es porque lateologia que
recibieron -y que comparten con otros cristianos- no ha forjado
las categorias necesarias para traducir esa opcién que busca si-
tuarse en forma creadora frente a las nuevas exigencias del Evan-
gelio y del pueblo expoliado y oprimido de este subcontinente.”

V~'Esta carencia, este déficit teoldgico es lo que va a tratar de
cubrir lateologiade laliberacion, elaborando unareflexion des-
de la praxis misma de liberacion iniciada por estos cristianos.
Y,., llega el punto de fusion. La teologia latinoamericana
encuentra en la "teoria" de la dependencia el instrumental
conceptual que requeriaparallegar alo real y revisarlo. La cri-
tica al modelo desarrollista es uno de los puntos en comun
mas firmes y en relacién con él se puede establecer una clara
voluntad de ruptura. El encuentro con la sociologiay laecono-
mia de la dependencia sirvid para desprenderse un tanto de la
tutela de la filosofia que como ancila habia condicionado en
gran medida la reflexion teol6gica.* Pero el divortium aqua-
rum sigue siendo en teologia, como en otros campos, laincor-
poracion o no del marxismo y del andlisis de clase. En este sen-
tido, es un grave error de andlisis considerar alateologiade la

* Ibidem, p. 253.

¥ "Como es sabido, latentacion totalizadoradel universo de compren-
sonteoldgicallevo alostedlogosaprivilegiar e instrumentd directamente
filosofico sobre € de las ciencias humanas y socides [...] Eso no implica
para neda un rechazo de lafilosofiaen si. Implica simplemente la exigen-
cdiadelas mediaciones necesarias del pensar filosofico” (Assmami, op cit.
pp. 105-106).
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liberacion como formando untodo homogéneo. En otras pala-
bras, no todo lo que se publicay publicé autodenominandose
"de la liberacién", comparte las mismas posiciones, especial-
mente en lo que hace a este punto de la relaciéon con el marxis-
mo. Hay una clara variante "tercerista’," populista y anticlasista,
que se desarrolla sobre todo en Argentina. A sus ambigleda-
des ya se harareferencia mas adelante. Lo importante es desta-
car la total incomprensién de este fenédmeno que evidencian
ciertos escritos claramente difamatorios.” La presunta redac-
tara (!?) del primero de los escritos que se indica en la ultima
nota, no haleido siquiera con un poco de atencioén los princi-
pales textos de esta corriente y su objetivo es claramente deni-
gratorio en un estilo panfletario, cargado de imputaciones ideo-
|6gicas propias del terrorismo uUitelectual y de laintransigencia
dogmatica. No hay, por tanto, en sus paginas la menor intencién
de comprender el fendmeno delateologiadelaliberacion, sélo
designarlo como un fenédmeno negativo, mal o, tabu, el "diablo
encarnado". En el segundo trabajo que se cita, simplemente se
pone en juego un arsenal conceptual para desacreditar, pre-
suntamente desde una pretendida ortodoxia conceptual y ca-
tegorial, ciertos mtentos de "infiltracion" de proyectos ajenos a
lafe catélica.” Ambos enfoques, muy limitados por su encua-

* Cf. Aasmarm, np.cit, pp. 110, 123, 173, 185y 199.

" Lamentablemente he perdido € texto de referencia. C-, un texto dis-
tribuido en Argentina por las embgadas y consulados chilenos, firmado
por unamuijer. La actitud permanente del texto es de ataque alateologia
chilena de laliberacion, especialmente a algunos de sus tedlogos como
Gonzao Arroyo. El segundo texto es de Francisco GarciaBazan, "Crissde
lafey eclipsedd lengugje delafe”, Revisto Biblica, afio 37. mim. 156 (Bue-
nos Aires, 1975/2), pp. 129-138.

° "No fatan tampoco los cristianos que han arremetido contra una
teologia que durante afios se ensefid en seminarios y facultades eclesi &sti-
cosy que hoy dia ha dado los resultados de incultura, de desorientaciony
de dogmatismo teol 6gi co, que cualquier laico de formacion medianaad-
viertealalgania Esto hatraido apargado paralalglesiad desolador pano-
lama que nos depara en la actualidad y ha dado lugar a la intrusion de
proyectos de reflexion teol dgica ajenos a su espiritu y que han creado la
subsiguiente conmocion en lagrey catdlica, descarriada como muchos de
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dreideol6gico y politico, impiden siquiera atisbar conceptos e
intuiciones fundamentales de lateologia de la liberaci6n.
VV'Entre las "fuentes" de esta teologia se podrian localizar
muchas. Baste sefialar que los mejores, los mas capacitados y
formados en famosos centros mundiales de estudios filoso6fi-
cosy teol6gicos, se han plegado a esta corriente. Sin duda, la
teologia politica, lateologia de la esperanza y otras corrientes
europeas han tenido su influjo,” que debe ser muy matizado en
consideracion ala misma urgencia de la praxisy delasituacio-
nalidad histérica del continente.

$'En el afio de 1971 aparece el libro de Gustavo Gutiérrez
Teologia de la liberacion.” En él cuajan, por vez primera con
cierta sistematicidad, las propuestas de esta "nueva" teologia
latinoamericana.

(A'Laobrade Gutiérrez aparece como una completa enciclo-
pedia de temas y aspectos a considerar por una nuevateologia
reclamaday exigida por la praxis misma de |los cristianos lati-
noamericanos. Unateologia viva que debe dar cuentade las po-
siciones frente a las cuales surge, o gracias a la critica de las
cuales surge, de sus principales problemas, de lineas de des-
arrollo ulterior posibles. En suma, el libro de Gutiérrez presen-
ta el status quaestionis de la teologia latinoamericana a inicios
de la década de los 70. Es sin duda unareflexién queviene des-
pués. Después del compromiso politico, decidido muchas ve-
ces, ambiguo otras, de muchos cristianos en pro del cambio de
estructuras de nuestro subcontinente.

Lateologiaesreflexion, actitud critica. Lo primero esel compro-
miso de caridad, de servicio. Lateologia viene después, es acto

s pastores, pero, en este caso, por espiritu de fidelidad" (Garcia Bazan,
op.«'i.,pp. 136-137),

* C/Assmann, op. cit., pp. 15-26.

* Paraestudiosy traducciones de este libro cf. Matias Preiswerk, La
tiiéologiedela liberation de Gustavo Gutiérrez: une théol ogie contextuclic
latino-amérieaine. Mémoire de |imicc de dogmatique, Université de tar
sanne, Faculté de théologie, febrero de 1975, 72 pp. mimeografiadas.
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segundo. Puede decirse delateologialo que afirmabaHegel dela
filosofia: slo selevantaal crepusculo. Laaccion pastoral delalgle-
sano se deduce como una conclusion de premisas teol 6gicas. La
teologia no engendrala pastoral, es més bien reflexion sobre ellg;
debe saber encontrar en ella la presencia del Espiritu inspirando
el actuar de la comunidad cristiana.*

* No soloviene después del compromiso politico, sino que es
reflexion sobre la actividad pastoral de lalglesia. L abor pastoral
como la que desarrolla desde hace muchos afios un Lednidas
Proafio en Chimborazo." Pero es unareflexion que también
quiere ser profética. Quiere ayudar a profundizar ese compro-
miso revolucionario proporcionando categorias teol 6gicas que
hagan inteligible en mayor medida esa praxis y le proporcio-
nen mayores niveles de criticidad y eficacia.

liste tipo de teologia que parte de la atencidn a una probleméatica
peculiar nos darg, tal vez -supone Gutiérrez—, por ufia via mo-
desta, pero sdliday permanente, la teologia en perspectiva latino-
amaricana que se deseay necesita. Y esto Ultimo no por un frivolo
prurito de originalidad, sino por un elemental sentido de eficacia
histérica, y también -¢por qué no decirlo?- por la voluntad de
contribuir ala viday reflexion de la comunidad cristiana univer-
sd. Pero paraello, ese anhelo de universalidad -asi como el aporte
de la comunidad cristiana tomada en su conjunto— debe estar
presente desde el inicio, Concretar ese anhelo seria superar una
obra particular -provincianay chauvinista- y hacer algo singular,
propioy universal al mismo tiempo, y, por lo tanto, fecundo.*

" Gutiérrez, op. cit, pp. 28-29.

¥ Unainteresante introduccion ala obra pastoral de Mons. Ledtiidas
Proarfio en varios autores, Monsefior Lednidas Proafio -haciaunalglesia
liberadora- (DECIR, ¢). Quito, Pontificia Universidad Catdlica del Ecuador,
s f, 93 pp. También su ponencia en la Segunda Convencion Naciona de
Preshiteros, "lalglesiaecuatorianay € orden establecido”, Mensajer o, Quito,
mayo de 1971, pp, 9-15.

* Gutiérrez, op. cit, p. 32.
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La universalidad, el aporte fecundo, s6lo puede provenir
de la obra concreta, singular, que parte del enfrentamiento con
la problematica latinoamericana contemporanea.

"I T'"Este discurso teol 6gico de Gutiérrez no quiere descuidar
el nivel de lapraxisy paraello analiza con rigor las principales
propuestas analiticas de la "teoria" de la dependencia. Clara-
mente establece ala "liberacion”, en que seinscribe lateologia,
como la alternativa a esa situacion de dependencia. "Dependen-
ciay liberacién son términos correlativos""” El caso de Gutié-
rrez es un caso especial en este sentido. No parte de divulga-
ciones de la "teoria" de la dependencia, sino que realiza un
andlisis de algunos textos principales. No todos los tedlogos de
la liberacién han tenido esa apertura a la sociologiay a la eco-
nomia, aun cuando la declamaran. El andlisis que posterior-
mente se realiza del encuentro de El Escorial, dara fundamento
explicito a esta afirmacion.

1/*Se han sefialado algunos de los antecedentes de lateologia
de laliberacion. La praxis revolucionaria de grupos cada vez
mas numerosos de cristianos, la "teoria" de la dependencia. En
el ambito eclesial el Concilio Vaticano |1, la Populorum Progres-
sioy el encuentro de Medellin son otros tantos hitos que con-
ducen y movilizan este discurso. En lainterpretacion biblica
influyen los trabajos de Von Rad sobre el Antiguo Testamento
y muy especialmente la meditacién sobre el libro del Exodo.
Nadie podria afirmar que Gutiérrez no conoce latradicion teo-
I6gicay biblica mundial o que las margine. Mucho menos pue-
de afirmarse que simplemente las repite. Alli estan sus rectifi-
caciones, muy bien apuntadas, a la teologia de la muerte de
Dios, a las teologias de la violencia y de la revolucién. Alli su
retomar y asumir aportes de Congar, de Rahner, de Von Baltha-
sar, etc. Alli esta el aparato critico y de referencias que forman
parte del volumen. Pero interesa aqui detenerse en algunos
puntos. Por una parte, el marxismo es, para Gutiérrez, no sola-

*fhidem, p. 101.
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mente la "teoria" de la dependencia, sino una serie de cuestio-
nes, aspectos y debates en el seno mismo del marxismo. No
cabe duda de que su actitud es de apertura sin ambages al pen-
samiento marxista. No trata de criticar apresuradamente un
marxismo concebido a la medida de esa critica, como tantos
otro?, sino que trata de husmear en los recovecos de unatradi-
cioén de pensamiento sumamente compleja. Tampoco el marxis-
mo es Bloch sin méas. Gutiérrez sabe que al hablar de Bloch esta
hablando de un autor discutido y discutible y que no puede
ser identificado sin méas con el pensamiento marxista. En todo
caso, su pensar le aparece fecundo, motivante, digno de ser
tomado en consideracion. Pero su tratamiento de Bloch no es
directo como en el caso de Hinkelammert, esbozado en el ca-
pitulo anterior, sino a través de la mediacién que implica a la
teologia de la esperanza de Moltmann y Pannenberg. Hay una
observaciéon como al pasar de Gutiérrez, que es sumamente
valiosa porque muestra el valor de un tratamiento critico, ri-
guroso y tro dogmatico d-e esta cuestion. A propdsito de la cri-
tica que realiza a la teologia politica de Metz, sefiala Gutiérrez
la importancia de receptar el aporte de las ciencias sociales "y
también de ciertos aspectos del marxismo que a pesar de (¢0 a
causa de?) la mediacion del pensamiento de Bloch, no parecen
ser suficientemente conocidos y asimilados".” Ambas observa-
ciones deberian ser consignas de lareflexioén teoldgicay filoso-
fica de los latinoamericanos. Abrirse efectivamente a la inter-
pelaciéon de la ciencia social y no conformarse con visiones
parciales o caricaturescas del marxismo. En cuanto a Bloch, no
cabe la menor duda de que es mas hegeliano que marxista y
que pesa sobre él aquella certera observacién de Lukéacs: mezcla
una ética de "izquierda" con una epistemologia de "derecha".”
Otro punto destacable en favor del andlisis de Gutiérrez es su
actitud critica y no elusivafieme al pensamiento de Alttutsser.

“ ibhhm. p. 283
* Georg Lukécs, "Prélogo” .1 Teoria de la novela. trad. de Juan (osé
Sebreli, Siglo XX, Buenos Aires, 1 °74, pp. 22y 23.
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Sin embargo, la actitud global de Gutiérrez frente al marxismo
es una actitud generalizada en los medios cristianos. La esca-
tologia y el profetismo cristiano subsumen los planteamientos
inarxistas y dan un sentido mas pleno a la praxis revoluciona-
ria. Supone siempre una capacidad intrinseca del cristianismo
para movilizar y enaltecer el plano personal y la dimensién
escatolégica. Es importante recordar in extenso a Gutiérrez en
este punto.

Tratando de precisar la nocion de liberacion, distinguiaznos tres
niveles de significacion: liberacion politica, liberacion del hombre
alolargo delahistoria, liberacion del pecado y entrada en comu-
nién con Dios. [...] Los tres niveles mencionados se condicionan
mutuamente, pero no se contunden; no se dan el uno sn €l otro,
pero son distintos: forman parte de un proceso unico y global,
pero se sitlan en profundidades diferentes. No s6lo no hay re-
duccion del crecimiento del Ruino a progreso temporal, sino que
gracias a !'a Palabra acogida en late el obstaculo iundamcntal al
Reino, el pecado, nos es revelado como la raiz de toda miseria e
injusticia; y el sentimiento mismo del crecimiento del Reino nos
es manifestado como la condicién Ultima de una sociedad justa y
de un hombre nuevo. (...] Es pot ello que todo esfuerzo por
construir una sociedad justa es liberador -de una liberacién que
afecta por aproximaciones, pero efectivamente, la alienacion fun-
damenta— es ya obra salvadora, aunque no sea toda la salvacion.
[. ] Progresotemporal, o paraevitar esa expresion aséptica, diga-
mos mejor ahora, liberacion del hombrey crecimiento del Reino
se encaminan hacia la comunién plena de los hombres con Dios
y con los hombres entre ellos. Tienen el mismo objetivo, pero no
se dirigen a é por caminos paralelos, y ni siquiera convergentes.
El crecimiento del Reino es un proceso que se da histéricamente
en [a liberacion, en tanto que esta significa una mayor realizacion
del hombre, la condicién de una sociedad nueva, pero no se agota
en ella; realizandose en liedlos histéricos liberadores, denuncia
sus limites y ambiglUedades, anuncia su cumplimiento pleno y los
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impulsa efectivamente a la comuni6n total. Sin acontecimientos
histéricos liberadores no hay crecimiento del Reino, pero el pro-
ceso de liberacion no habra vencido Tas raices mismas de la opre-
sion, de la explotacion del hombre por el hombre, sino con el
advenimiento del Reino, que es anie todo un don. Es mas, puede
decirse qued hecho histérico, politico, liberador escrecimiento
del Reino, es acontecer salvifico, pero no lallegada del Reino, ni
todalasalvacion.”"

La valiosa obra de Gutiérrez podria I[levar muchas mas
paginas. Se ha querido consignar aqui parte de lo fundamental
que plantea para, luego de un paréntesis que permita apreciar
Su recepcion ert Argentina por pane dealgunos sectores, volver
a ella sefialando lo que constituye su meollo.

El sacerdote jesuitaE J, Laje, uno de los consejeros de la
revista Sromata, escribia en 1973 una resefia al libro de Gutié-

" En sentido muy cercano a las afirmaciones de Gutiérrez se podrian
citar muchos casos. Se mencionan dos suficientemente representativos en
SUS con notacion es. "Lednidas Proafio comprende claramente que su op-
cion no eslade unsimple militante politico, sino que va mucho masala,
porque, en defimtiva, su opcidn es por el Reino, que aunque yaesta pre-
sente en latierratodaviano sc encuentra establecido en plenitud” (varios
aurores, op. Cit, p. 47). "Ahorabien, € testimonio delalglesaen unasocie-
dad socidistadebe ir més dla del testimonio marxista, aunque lo incluya
El ¢ isiamsmo ha de asumir siempre una actitud espiritual y positiva ante
e trabgo; actitud lan positivay espiritual como e maiusta, pero ain ma
yor, porque parad cristianismo se trata de la realizacion no sdlo de la es-
pirituaidad humana, sino también del mismo "quehacer” divino j. ] Hay
dos aspet tosque considero distutiomemecristianos. ¥1 primeroeseniela
cion con € movil, lin esesentido, @ cristiano ha de ser consciente sempre
que trabgja para € Sefior cuando trebga paralo socialmente (itil, es decir,
trabgja para hacer buena su oracion [...] Ln segundo lugar, € trabgjo para
el cristiano es una expresion del destino comunitario de la humanidad, de
la unién organica del hombre dentro de la sociedad, de la condicion co-
munitaria del ser humano, de su ser socid, tanto como de su destino socid
[.. ] Creo ques hay algo de valor en € testimonio cristiano en este prop6-
sito comunitario y socia reside, en mucho, en esta experiencia del per-
don” (leverendo Seigio Arce Martinez, "Mwiou de la Iglesia en una sociedad
socidista. Un andisis teoldgico de lavocjclsii de laiglesia cuband’, Cuba,

1965, en Gheerbrant, op. di., pp. 293-294).
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rrez.”* Destacaba en ella la importancia dada por Gutiérrez a
los siguientes aspectos:

e Lanocidn de "accion" de Blondel utilizada en conexion
con la nocién marxista de "praxis"’;

* no se trata tanto de un nuevo tema teolégico, sino de un
nuevo modo o manera de hacer teologia, dice Laje, alu-
diendo claramente ala cuestion metodol 6gicainsuficien-
temente desarrollada por Gutiérrez;

« o politico es visto como una mediacién necesaria de la fe
y es un ambito en el que rige la conflictividad;

* los agentes del cambio son los que sufren opresion;

e se asigna importancia a la utopia;

e lalucha de clases aparece como central en la historia,

- se busca redefmn el concepto de unidad de la Iglesia.

' Laje critica los precedentes puntos, causados todos, a su

juicio, por "fjisuficiencias de las mediaciones de tipo ideol 6gico
(Gutiérrez no oculta sus simpatias por el andlisis marxista) [.--]" **

/. Laje se pregunta si la causa de ladependencia no es el
subdesarrollo (sic). Cree importante incorporar, entre
otras, la dimensi6n geopolitica.

2.No puede hablarse de dominacién de unas clases sobre
otras, al menos en el caso argentino. "Una cosa es que
haya aliados internos del imperialismo y otra que lo sea
toda una clase como clase [...] justamente un movimien-
to nacional y popular como es el peronismo propone
una alianza de clases para romper la dependencia."”

3. "Pareceria que para Gutiérrez la opcién, capitalismo li-
beral o socialismo (marxista), constituye una disyuntiva

“E. J. laje, "LaTeologiadelaliberacion' segiin Gustavo Gutiérrez”, Stro-
mata, afio xxix, nim. 3, §n Miguel, julio-septiembre do 1973, pp 297-306.

--* IThidem. p 303.

* Ibidem.p. 304.
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completa. Nada dice de la posibilidad de unaterceravia,
o de la experiencia concreta de la tercera posicion del
peronismo en la Argentina."*

4.Laje no estd de acuerdo en que Gutiérrez divida a los
hombres en opresores y oprimidos porque olvida "el ser-
vicio que presta el capitalista aportando el capital, con el
riesgo subsiguiente [...]" Segun Laje "la afirmacion de Gu-
tiérrez,.tiene como trasfondo ideol 6gico lateoria marxista
de laplusvaliay su falsa concepcio6n del valor".”

5. Por ultimo, Laje no acepta de ningun modo la afirmacion
de Gutiérrez de que es necesario analizar la realidad de
América Latina desde una perspectiva de lucha de clases.

Desde un punto de vista mas teoldgico, Laje observa:

6.Que Gutiérrez realiza una reduccién de la misién de la
Iglesia a lo profético, olvidando la "funcién sacramental”.

7. Hace un reduccionismo del pecado al orden estructural
econdmico.

8. Hace una reduccion de la "praxis espiritual" y de la "pra-
xis histérica' del cristianismo ala praxis politica.

9. Deja de lado el "misterio de la cruz".

10. Olvidala "fuerza purificadoray liberadora de la oracion.

([Sav No se pueden dejar pasar asi nomas estas afirmaciones de
Laje. Ante todo debe considerarse la distancia que Gutiérrez
establece entre su discurso teol6gico y el discurso (¢0 mas bien,
los discursos?) marxista. Apertura al marxismo, si; identifica-
cion Usay llana, no. La de Gutiérrez es una distancia "critica’ y
especialmente "profética’. Uno de los pasajes que mejor 1o re-
velan, aparte de los ya citados respecto de Bloch y Althusser,
es aquel en el que se refiere a Mariategui. Por una parte, el ma-

* |bidem, p. 305.
27 Idem,
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terialismo histoérico es, afirmajunto con Mariategui, un método
de interpretacion histérica de la sociedad. M étodo que debe
ser fidelisimamente seguido para poder recrearlo. "Los verda-
deros revolucionarios -escribia Mariategui- no proceden
nunca como si la historia empezara con ellos."*” Y viene enton-
ces, apoyandose en palabras de Fidel Castro, la observacion
principal de Gutiérrez.

Uno de los méas grandes peligros que acechan, en efecto, la cons-
truccion del socialismo -urgida por tareas inmediatas— en Lati-
noamérica es carecer de unateoria sdliday propia. Propia, no por
prurito de originalidad, sino por elemental realismo historico.

En este proceso de liberacion est4 presente, ademas, explicita
o implicitamente, un trasfondo que conviene no olvidar. Procurar
laliberacion del subcoutinenle va més ala de la superacion de la
dependencia econémica, social y politica. Es, mas profundamen-
te, ver el devenir de la humanidad como un proceso de emanci-
pacién del hombre alo largo de la historia, orientado hacia una
sociedad cualitativamente diferente, en la que el hombre se vea
libre de toda servidumbre, en la que sea artifice de su propio
destino.”

"CNEsto significa decir en otras palabras que la revolucion
marxista es relativa, mientras que la revolucion cristiana aporta
la dimensi6n de absoluto. No importa que se recurra a la auto-
ridad del Che para argumentar en favor del hombre nuevo,
porque se esta aqui huevamente destacando lo especifico del
aporte cristiano. El que salga de boca del Che es més bien la
confirmacién de que el aporte cristiano no se opone al marxis-
mo, sino que lo completa. No se puede traer en contra de esta
distancia marcada entre cristianismo y marxismo la observa-
cion atinada que realiza Gutiérrez apropdsito de las relaciones

= Cit. por Gutiérrez, op. at.,p. 119, nota41.
” jbidem, pp. 120-121.
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entre teologia de la esperanzay teologia de la muerte de Dios.
Lateologiade jamuerte de Dios surge como una respuesta fren-
te ala problematica feuerbachiana de la muerte de Dios. Es por
ello -aclara Gutiérrez- que la asi Ilamada "teologia de la muer-
te de Dios" -que algunos consideran, equivocadamente, como
la inevitable fase final del proceso de secularizacion- presenta
ciertos rasgos que nos atreveriamos a calificar de "pre-mar-
xistas".-* Por tanto, la asimilacién seriamuy simple: teologia de
ia muerte de Dios pre-marxista; .teologia de |a esperanza (ante-
cedente reconocido de lateologiade laliberaci6n) = marxismo.
Solo resta dar un paso mas en esta silogistica. Pero no sejusti-
fica por la cantidad de precisiones que realiza Gutiérrez a lo
largo de su obray porque aqui lo que quiere significar es que la
teologia de la esperanza en todo caso se mueve en el espacio
tedrico abierto por el marxismo en la critica a Feuerbach. Esto
no implica, de ningun modo, que sean discursos identificables.
/{fy « Habria que aclarar a Laje que laideologia no es mediacion
sino ing tediente y ambito de produccioén del discurso. Y, en
todo caso, la orientacion revolucionaria del discurso de Gutié-
rrez no es identificable sin mas al discurso niarxista, practica-
mente en ninguna de sus variantes.
fifi sr Siguiendo un procedimiento anédlogo al de la quaestio debe

responderse diciendo:

Al. Que el desconocimiento de aspectos elementales de la
"teoria" de la dependencia eslo Unico que puede expli-
car la pretensién de que la dependencia se explique
por el subdesarrollo. Esto es simplemente subvertir los
términos mismos del debate. Sélo lamalicia o laigno-
rancia pueden llevar a sugerir la incorporacion de ele-
mentos geopoliticos en este tipo de andlisis.

A2. Estas afirmaciones derivan de una ignorancia comple-
ta de lateoria de las clases sociales, incluso en sus for-

* Ibidem, p. 274, nota45.
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mulaciones mas distantes del planteamiento marxista.
Se trata de una adhesién ingenua al populismo pero-
nista en lo que tiene de mas ideol6gico: la propuesta
aliancista en los términos en que la formulara el mis-
mo peronismo.

A3. No solamente Gutiérrez no dice nada, sino que se opone
explicitamente alos tercerismos. Cf.los textos referen-
tes al populismo.

A4. ;Desde dénde, desde qué ambito tedrico es posible ha-
blar de un "servicio" del capital ? ¢Por qué es ialsa la no-
cioén del valor que aparece en lateoria de la plusvalia?
Este es un pumo interésame sobre el que se volvera al
analizar los planteamientos de Dussel en relaciéon con
el marxismo.

A5. Simplemente se debe constatar que Laje niegalarealidad
de laluchade clases en nuestro subcontinente. ¢Por qué?

I  En cuanto a las objeciones teolégicas de Laje se debe
observar:

Al. Que sencillamente miente. Gutiérrez desarrolla am-
pliamente la funcién sacramental, no sélo restringida e
histéricamente limitada de los "sacramentos', sino de
lalglesiacomo tal, siguiendo los desarrollos del Vatica-
no |l (cf. cap, X 11, "lglesia: sacramento de la historia”,
pp. 309-350).

A2. Justamente no se trata de reduccionismo del pecado a
lo econémico, sino de una ampliacién en contra de la
reduccion individualista del pecado hacia una nocién
estructural.

A3. Unicamente se puede plantear esto mediante un vacia-
miento de la nocién marxista de praxis por una quiza
excesiva asimilacion ala "accion" blondeliana. Esta asi-
milacién larealizaLaje y no Gutiérrez.

A4. No s6lo Gutiérrez no dejade lado el misterio de la cruz,
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sino que analiza el proceso de JesUs y las relaciones
creacion/redencion (cf. pp. 285 ss. yp 222).

AS. Nuevamente miente. Basta leer las paginas que dedica
Gutiérrez ala oracion, ala espiritualidad y ala mistica
(cfpp. 169, 254, 256, 257, etcétera).

"N\ " Esta atencion, quiza demasiado amplia, a laresefiade Lae
se justificaporque de algin modo confirmala afirmacién de la
teologia delaliberacion en el sentido de que, explicita o impli-
citamente, consciente o inconscientemente, la fe estd mediada
por lo politico. Mejor, las categorizaciones de la fe, la -logia de to-
da teologia, estan condicionadas por la politica. A pesar de
contradicciones secundarias, las reservas de Laje son en el fon-
do compartidas por los sectores terceristas-populistas. En el
caso argentino esto fue muy claro frente al fenémeno peronis-
ta. La resefia comentada ilustra el modo en que, con variantes
de detalle, fue "asumido" el discurso de lateologia de lalibera-
cion en Argentinapor sectores cercanos al peronismo. Laadhe-
sion acritica al peronismo explica el populismo tercerista de
ciertos sectores argentinos de la teologia de laliberacién, su
gran tecundidad cuando la esperanza estaba vivay su frustra-
cion, silencio o timidas autocriticas, luego de la débacle. No en
todos fue asi, porque otros, si bien consideraban quela organi-
zacion de las masas pasaba por el peronismo, tenian mucha
sensibilidad hacia sus limitaciones.
rty--* En filosofia el enfrentamiento fue méas duro y ciertos sec-
tores mas sensibles a las limitaciones de la tercera via o

absolutamente en desacuerdo con ella, llegamos a calificar ala

"filosofia de la liberacion”, en tanto enuncada en el populismo,
como una nueva forma de enmascaramiento y universal ideo-
l6gico.

i"-i- Volviendo al libro de Gutiérrez, es mteresante anotar dos
temas que él mismo reelabora a partir de algunas propuestas
de Huikelammert que ya se consideraron en el capitulo ante-
rior. El tratamiento del pensamiento de Erust Bloch, que se va
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constituyendo, con el tiempo, en el ejemplo de pensador marxis-
ta capaz de reelaborar el mensaje cristiano; y el problema dela
utopia, como aspecto y categoria fundamental a reelaborar, en
tanto componente de la accién y del discurso intiinsecamente
cristiano y transformador. El concepto de utopia se ubica en la
obra de Gutiérrez cumpliendo un importante papel de bisagra
0 mediacién, nada menos que entre las instancias de late y la
politica.” Como muy bien sefiala Matias Preiswerk, "ce petit
paragraphe est d'une importance décisive dans lathéologie de
Gutiérrez, il synthétise pratiquement tout ce qu'il a dit jusque-la.
L'apparition tardive de ce nouveau concept d'utopie est surpre-
nante" Y mas adelante Preiswerk agrega: "on parlera dans le
vocabulaire néo-marxiste plus facilement d'utopie indiquant
par )a qu'un projet de société ne se réduit pas au déterminisme
économique et ala rationalité scientifique".”

. Para Gutiérrez la utopia est4 caracterizada por tres rasgos
principales o funciones: el anuncio, la denunciay la racio-
nalidad. Este Ultimo punto lo desarrolla a partir de algunos tra-
bajos de P. Blanquart que no se lia podido consultar. Pareceria
que Blanquart realiza una critica a Althusser, quien habria per-
manecido demasiado adherido a la distincién cartesiana entre
concepto e imaginacion, tal como le reprochara en alguna opor-
tunidad Sartre.” La imaginacion es Illamada en politica utopia
y laimaginacion permite el salto, la ruptura entre lo empirico y
lo tedrico. La utopia se constituye asi en el ambito donde la fe
y la politica se encuenlran, no para que sofiadores tergiversen
la politica, sino pararadicalizar su compromiso. Aqui vuelve a
aparecer la noci6én de compromiso que indudablemente en
sentido sartreano utiliza Gutiérrez alo largo de su obra.** La

* Cf. Gutiérrez, op. cit., Porte tv, Seccion Primera, cap xi, C; Te, utopia
y accion politica’, pp. 296-307.

' Matias Preiswerk, op. cit., pp 3f y 66.

® Cf. "Jean-Paul .Sartre contesta’, <? m revista de Bernard Pingaud en
Seoir*.: ¢| Ultimo metafisin. I'aidés. DuefiosAjivs. 1968

"o’ Cf. Gutiérrez, op. ai. pp. 33y 99.
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palabra no se identifica con la utopia; la utopia es un proyecto
humano, el Evangelio no la proporciona. La Palabra es un don
gratuito de Dios que se "implica mutuamente” con la utopia.
La utopia es entonces un interpelante delateologiay lateologia
puede comprometerse al dejarse interpelar por la utopia. La
utopia es un desafio y una movilizacioén, ya que entendida con
fuertes matices marcusianos no anhela la irrealidad, sino que
pretende la realizacion de un mundo que es ya posible, mate-
rialmente posible, pero que se ve obstaculizado en su concre-
cion por la accién bloqueante de las sociedades establecidas.

SOCIO LOGIA-POLITICA-VE

* Mucho méas cerca de la sociologia y de la politica se encuentra
el trabajo de Pedro Negrea Este repudia |os tercerismos™® y
asume una posicion clasista en su andlisis sociol 6gico. Con todo,
defiende aFals Borda (quien se mueve enlalineade lasociolo-
gia camilista-por Camilo Torres- o comprometida), porque
coloc6 en primer plano, polemizando con Aldo Solari, laveri-
ficacion de la teoria por la praxis. "Lo importante es que no se
parte de planteamientos filoséficos o abstractos, como en el
debate europeo entre marxistas y cristianos, sino de la praxis
politica concreta de ambos en Latinoamérica."”

\,., Negre asienta las siguientes definiciones de praxis: "I-..]
transformacién de las condiciones maleriales de la sociedad,
como punto de partida de la transformacion total del hom-

Eedro Negre Rigoal, fe y politica; sociologia latinoamericana y Teolo-
giadelaLiberacion, TierraNueva, Montevideo, 1973, 152 paginas.
" "las terceras vias se han mostrado como nuevas formas de domina-

cion ideolégicay los cristianos se han sentido particularmente tentados

por dlas' (ibidem, p. 37). "Hacemos uso de lapaabraTercer Mundo refi-

riéndonos evidentemente a los paises dependientesy neocoloniales. No es

en e sentido de una tercera via o tercera postura frente a capitalismo y
socidismo” (ibidem, p, 63, nota 22).
“ Ibidem. p. 44, nota 19.
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bre",” Y mas adelante, praxis seria "andizar los valores de la
humanidad a partir de las estructuras sociales y actuar sobre
ellas para larealizacion de valores".”* Eda Ultima definicion es
la asuncion, por via de cita textual, de ladefinicién de Hinkel -
ammert en el libro que se comenté en e capitulo anterior. En
general, la exposicion de Negre se mueie dentro de los paré-
metros de Hinkelammert reconociéndola explicitamente. Por
el contexto pareciera que Negre apuntaa algo méas que Hin-
kelammert, pero no queda clara la puesta en cuestiéon de los
valores mismos de la sociedad.
"I NComo Hinkelammert, Negre retomaaBloch* y la nocién
de utopia como central en laraiz biblica 3e la esperanza.
~eClaramente ve Negre enfrentadas doi teologias a partir de
dos imégenes distintas de Dios: "[...] uflaimagen de Dios y
de todo lo religioso preferentemente 'paternalista, 'desarrollis-
ta' (teologia de la secularizacion, de la muerte de Dios) o la
imagen de un Dios realmente 'subversivo' del presente"."
"Latarea de lateologia de laliberacion se agiganta:

[+ * -1 hay que gjercer lateologia como actividad de "sospechd’, de
"desbloqueo” [...] s6lo que, unavez mas, losultiraos criterios de esta
"desalienacion” vendran de la mismafe. fero de unafe mediati-
zada anivel tedrico, por laciencia, y ani\el préactico por € "pue-
blo oprimido" que se libera y nos entrega la forma del hombre
nuevo que se daa si mismo.”

'Desde esta perspectiva, Negre se permite introducir cri-
ticas adostedlogos argentinos. En el capitulon dice:"[...] curio-
samente, Dussel parte de Hegel y Marx conjuntamente como
lateologia europea[.,.]".-" Hay que tener en cuenta aqui el tér-

*|bidem, p. 46.
" |bidem, p, 47.
“ Explicitamente enpp. 51 y 143.
“ Ibidem, p. 62.
* | bidem, p. 64,
Ibidem, p. 49. Los puntos suspensivos son de Negre.
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mino conjuntamente. A Scannone lo acusa de ontologisnio al
partir indiscriminadamente de Hegel y Marx.*

{g' Negre, que en toda su obra retomala sociologia, resalla la
importancia de los mitos en conexion con la utopia. "No olvi-
demos [dice] que el mito contiene lo absoluto e infinito del
hombre. EI mito es también el ropaje de lo utdpico, de donde
arranca en ultima instancia, toda critica aia sociedad y al hom-
bre alienado."** Lautopia es concebida en intima conexién con
lafe, al modo de Gutiérrez

Este "entre" y "dentro" ["zona oculta' dela"ideologia'] seriafinal-
mente €l terreno de lautopiay de la fe como ultimo dinamismo
de las opciones histéricas de los hombres. Marx quiso precisa-
mente recuperar esta verdad negada por el positivismo cuando
nos dice que e hombre no sbélo es producto sino productor de su
circunstancia ™'

~' Pero la nocidn de utopia esta utilizada mucho mas como
portadora del germen transhistérico en la linea de Hinkelam-
mert:"[...] lanecesidad constante de la utopia (lo transhistorico)
para transformar el mundo [...]"'

Qiy Este trabajo de Pedro Negre Rigol es un interesante esfuer-
zo por reflexionar paralelamente el discurso sociolégico vy el
discurso teol6gico. Paul Ricoeur estableci6 algunavez larela-
cion religion-ateismo-fe. En pocas palabras, segun Ricoeur era
necesario superar, purificar lareligion mediante el ateismo para
lograr laverdaderay auténticafe. Andlogamente, el analisis de
Negre sugiere que la sociologia no basta. Es necesaria una pu-
rificacion politica, que no puede reducirse a"unlitancia" si por
tal se entiende un puro activismo, paralograr lafe, la auténtica
y verdadera fe encarnada de los cristianos latinoamericanos.

*n Cf. Ibidem, pp. 69-70.
‘" |bidem, pp. / 7-78.
+*Tbidem.-o. 137.
"ibidem, p. 146.
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TEOLOGIA Y LENGUAE

Hugo Assmann ha sefialado en varios de sus trabajos laimpor-
tancia del lenguaje.* Especialmente Je preocupan el "vacia-
miento"*' y la"ambiguedad",” como riesgos comprobadosdel
lenguaje de la liberacion. El libro que se comenta, compuesto
por una serie de articulos, esta claramente dividido en dos par-
tes. En la primera se nota una preocupacion constante poi "ba-
jar" alarealidad. Casi se dina por aterrizar. Es que la teologia
de la liberacion supone un inmenso esfuerzo critico respecto de
la teologia tradicional, teologia pretendidamente puray asépti-
ca respecto de lo real y de otras disciplinas. Especialmente teo-
logia abistoérica, incapaz de aceptar la revelacion de Dios en la
historia.”

'Y 'Se advierte en el libro de Assmann un corte claro entre las
dos partes que lo componen. En la primera, "teologia desde la
praxis delaliberacion”, todavia se sobrevuelalatierra, se trabaja
con categorias bastante abstractas, se advierte como una su-

“ Hugo Assmann, op. cit.

¥ "Ls basCuue naiut.il que la misma vigenciaamplia del lenguaje de
Wif ««on conlleve € peligro de su vaciamiento E peligro aumentaen la
medida en que este nuevo lengugje pasa a gercer una smple funcion de
suplenciadel evidente desgaste del lengugje tradicional de las iglesias’
(ibidem, p. 106). La paabra "devaluada', "desgastadd' es"i n autentica’
v "inelicaz*. tn estos téx minos plantea el problema Lednidas Pivaiu en
Ccnfientizaciém, evangehzacton, politica, y ed. Siglleme. Sdamanca, 1975,
esp. pp. 13-16.

-° Cf.ibidem, p. 115.

' Latrascendencia de Dios reside eu e hecho de qui Fi esta delante
de nosotrosen 'asfronteras del litiuro histérico Dios es pro-vocativo, t<io
es, llanta hacia adelante, y solo se lo encuentra como & que marcha con
su pueblo en una congtante desinstalacion. De ahi la continua interpreta-
cion prof'éicaile las llamadas de Dios através de los hechos histéricos y
pnlitiios' (ibidem, p. 21); Gutiérrez, op. cit., p, J91 ; uno deiosque mas han
insistido en la importancia de la revelacion de Dios en la historia r>mo
supuesto principa de una hermenéutica liberadora es Severino Croatio,
Liberacionylibertad; pautasher menéuticas. Mu ndo Nuevo, Buenos Aires,
1973, 153 pp Cf. mi resefia de este Ultimo en Sefiales, Bunios Aires, iium.
176. 1975.
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perposicion de dos discursos insuficientemente elaborados:
uno marxista, el otro teoldgico. Quiza esta parte seala mas re-
veladora de ciertas ambigledades peligrosas. La segunda par-
te, "Ejercicios politicos de la fe", se nota mucho méas marcada
por la experiencia chilenay es la asuncién de un lenguaje de-
cididamente marxista al que se trata de adaptar para que recep-
te el misterio de lafe. Es como si latieraen el fondo unarecon-
ciliacion praxis-politicay teologia-marxismo. Excepcidn a esto
es un trabajo anterior muy circunscripto.’~

'V Assmann explica que a partir de 1965 se da la oposicién
franca de los cristianos al desarrollismo y comienza o surgir el
lenguaje de la "liberacién".".Distingue tres etapas en el surgi-
miento y utilizacién del término "liberacién".*

"Liberacion" debe entenderse [..,] tanto en el sentido de "adquirir”,
cuanto en el sentido de "recuperar” la libertad, es siempre'una
nocion referida a una ausencia actual de libertad. Ella envuelve,
pues, un ciato juicio sobre larealidad, condenandola en laforma
de su statu cjuo. En esta carga de negacion de lo que hay, tréase de
una nocion esencialmente juzgadora. Es una palabra de enfrenta-
miento amfiicHvo. Evidentemente seria forzado presuponer de in-
mediato |a presencia consciente de unjuicio analitico detallado, por
g empl o una nocién especificadel fendmeno del subd esarrollo. El
simple uso del término itnplica apenas un juicio condenatorio glo-
bal sobre laredidad presente y la urgenciade un cambio, nada més.
En si mismo el término puede ser tanto reformista como revol uciona-
rio. Todo dependedel contenido analitico subyacente en su empico®

="La funcion legitimadora de la religion para la dictadura brasilefia’
(1970).

* Ibidem, pp. 24 y 160.

" "Antes de 1965 es bastante raro su uso [.. ] A partir de 1965 se nota,
especialmente en documentos no oficiales, un creciente uso [...] Unater-
cerafase, ahoraya de franco predominio del término 'liberacién' en docu-
mentos extraoficiales y de creciente uso en los oficiaes, seinauguracon €
encuentro del Celamen MeddIfu (\968\" (ibidem, pp. 29-30).

* Lhidem, pp. 31-32 (el dltimo subrayado esmio).
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~  Esta importantisima indicacién metodol 6gica de Assmann
debe ser tomada muy en cuenta en la lectura de los textos de
la "liberacion". En fin, Assmann, al igual que Gutiérrez, anota
que el término "liberacion" implicatresniveles:"[.,.] liberacion
politica de los pueblos y sectores sociales oprimidos; libera-
cion del hombre alo largo de la historia; y liberacion del peca-
do, raiz de todo mal, preparando la condicidon de una vida de
comunioén detodos los hombres con el Sefior”. "™

*>'Junto a esta preocupacion de Assmann por el "vaciamiento”
y la"ambigiedad" del lenguaje de laliberacién, que va atrans-
formarse en la segunda parte de su libro en preocupacién por
la mayor habilidad de las derechas para operar el lenguaje afec-
tando la sensibilidad mistica 'y simbdlica de las masas, en esta
primera parte est4 siempre presente la preocupacioén metodol6-
gica. Lateologiarequiere una metodologia que le permita llegar
aloreal."” Debe haber una "mediacion entre la reflexion teol 6-
gicay lapraxis".”” No esta muy claro co6mo se desenvuelve esta
mediacion, pero es requerida y reclamada insistentemente.
Ahora bien, el problema metodol6gico no es puramente ins-
trumental, ni mucho menos, implica una "opcién ético-politica"
previa. Tiene plena conciencia de que los instrumentales cien-
tificos no son asépticos y que suponen una toma de posicion
politica muy clara y definida. Esta "opciéon”, no sélo requerida,
sino exigida insistentemente por Assmann,* parece muy in-
fluida por el existencialismo. Este creer que laopcion es posible
perdiendo un poco de vista los determinantes y condiciona-
mientos que actlan sobre el individuo, suena bastante a vo-
luntarismo. Es un tema que en Assmann no es todavia tan
ambiguo y que apunta a cargar de responsabilidad el trabajar
con tales o cuales instrumentos socio-analiticos. Pero sevolve-
radecisivo enlareflexion de otrostedlogosy fildsofos argenti-

“ | bidem. pp. 41-108. Gutiérrez, op. cit. pp. 58-51., 227y 302.
«~|bidem. pp. 107. 108, 131y 180.

" 1bidem, pp. «0, J0f>, 141, 133y 225.

“1bidem, pp. 102. 118, 122, 124, 141, 177y224.
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nos, ejerciendo un papel determinante, convalidante y legi-
timante de desarroilos ufterioresa la "opcion”.

r Si bien son discutibles laoposiciony el binomio, la acepta-
cion de una trascendencia horizontal™ le permite a Assmann
llegar a la manifestacion de lafe enla praxis.” Lo profético y

2

utépico es revalorado en la linea de Bloch y Hinkelanimert.
incluso el Tercer Mundo es visto, junto con Paulo Freiré, como
constituido de naturaleza utdpica.*®

\. La mediacién de las ciencias humanas (o0 sociales, ya que
Assmann no establece distingos en la denominacion) es necesa-
riapara una teologia que haroto con el "suefio de su purismo".

Es éste un punto de fundamental importancia [escribe Assmmann).
La"teologiade laliberacion" da un paso decisivo hacia el encuen-
tro con las ciencias humanas a admitir que el dato concreto de la
praxis, sobre el cua estas ciencias humanas tienen la primera paa-
bra, es su referenci.t fundamental, su punto de partida contextial.

™ |bidem,-p.2\.
* | bidtm. p. 50.
* Ibidvm. pp. 87y 155 Gutiérrez, siguiendo a Blanquart, se cuida bien
de identificar la utopia con un proyecto cristiano, como ya se lia visto.
Assmann, en cambio, habla de "utopia crigiand'. En lamisma linea se ubi-
can las reflexiones de Proano: "ti reino de Dios es lagran utopia del cris-
tiano" (Concitntizacion..., p. 57). Y su hermosa comparacion que se debe
considerar: "Se podria utilizar una comparacion que haga hasta .cierto
punto palpable esta diaecticidad del hombre: un telar, ;Qué es untelar de
aquellos que sirven a los hombres sencillos de nuestro campo? Una made-
ra de este lado y otra madera del lado de alla De madera a madera hay
unos hilos tendidos paralelamente El trabgjo del tgjedor consiste luego en
llevar lalanzadera de un lado a otro horizoutalmente pero siempre avanza
haciaaddante. Asi sevaluciendo latela, los hilos verticales y horizontales
se entieigien y se transforman en telafcsie movimiento de la lanzadera
espresa, a mi mudo de ver, papablemente, 1o que estamos llamando dia-
lecticidad del hombre [. .[ la maderade dlaetatan lganaque no selave.
Esto smbalizaria, la utopia. Sentimos|lamadosalaperfecciony U perfeccion
total es algo tan lgano que parece imposible. Sn embargo, este Llamamien-
to es @ que dinamizaa hombre. Ese [lamamiento es € que provocala
dialeclibacion del hombre" filndem, pp. 55-56).
" Assmann, op. cii, pp. 17y 62.
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Se podria decir que la 'teologiade laliberacion”, a definirse
como reflexion critica a partir de la interioridad de la praxis litie-
tadora, no solo se entiende como "acto primero" de la praxis, sSino
también como "palabra segunda’ en relacion a la "palabra prime-
rd' de las ciencias humanas. Con tal que no se interprete eso
como presuncion totalizadora de la teologia, como s ella se arro-
gase Ja "Ultima palabra’ [ | € dato de las ciencias humanas se
conviene en dalo de lareflexion teol 6gica™

%e Los resultados de la mediacién de las disciplinas socio-eco-
némicas son tomados como "datos" de la reflexion teoldgica.
Es a partir de ellos que se puede teologizar. Si a esto se afade la
identificacion de las disciplinas socio-econémicas con la"teoria"
de la dependencia, se ve claramente que la elaboracién teo-
I6gica se monta sobre algunos desarrollos de esta teoria. "El
hecho mayor de las ciencias sociales latinoamericanas jdice
Assmann], sobre todo desde el comienzo de |la década de los
sesenta, es reconocidamente la tematizacion cadavez mas vi-
gorosa de la dependencia, elevada a categoria cientifica expli-
cativa de la situacion de nuestros pueblos."** Se ha sefialado en
el capitulo anterior como justamente esta extrapolacion de las
"situaciones de dependencia’ a una "categoria' que pasa a fun-
cionar como una especie de panacea ideol6gica, es nno de los
peligros de la "teoria" de la dependencia.
~ Assmann manifiesta el deseo de evitar las discusiones bi-
zantinas y las logomaquias propias de devaneos intelectuales.
Sobre todo le molesta una cuestion que, segun cree, llevaa vias
muertas. Se refiere a la muy kantiana interrogacién por las con-
diciones de posibilidad de una teologia con tales o cuales ca-
racteristicas.® No esta por deméas esta reaccion frente al escape
y la evasion academteistas tatt propios de (ateologia tradicio-
nal con la que se enfrenta. Pero se corre el riesgo de tirar al nifio

™ |bidem, p. 50.
‘enbidem,pp. 108-109.
~ Ibidem, pp. 74 y siguientes.
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junto con el agua de la banera. Porque, cuando se eluden dis-

cusiones tedricas, presuntamente esterilizantes, se escamotea

la cuestion epistemol 6gica que es decisiva, tedricay politica-
mente Asi, pro/iieran afirmacionescomo la siguiente: " Mons.

Lednidas Proafio no es ni un economista ni un socio6logo, por

lo tanto no se le pueden exigir estudios profundos sobre nues-

tra sociedad [...]"°" Separando la afirmacion de su referencia a
Proafo, a quien por otra parte poco se aplica, ya que tiene una
claridad suficiente sobre problemas estructurales basicos, se
advierte el peligro de lamisma. Es en el fondo la misma actitud
de los curas que inicialmente intervinieron en politica. Bastaba
con la buena voluntad... NGO es posible admitir deslices en es-
tos terrenos, que condicionan directamente la practica politica.
No se trata de ser especialista en todo, sino de un ngor minimo
en funcién de la eficacia misma de la praxis que supone tal o
cual formulacion. Juan Luis Segundo, como se vera, se decidio
atomar el toro por las astas y enfrentd la reflexidn epistemol 6-
gica con todos sus riesgos intrinsecos y de acusaciones por
intelectualismo.

«AP' Por ultimo, se debe destacar en esta primera parte del libro
de Assmarm que se viene comentando lo que él mismo con-
sidera el apolle decisivo deloscristianos. Porque, si bien le
parece logomaquia perderse en detalles sobre el especifico apor-
te cristiano al proceso de liberacion, no deja de indicar lo que
para él es ese especifico aporte. Muy en lalinea de Hinkelam-
mert, es en el problema de la muerte donde lo encuentra.

Una relectura verdaderamente histérica de la Biblia, sobre todo
del mensge de Cristo, nos lleva a una serie de interrogantes radi-
cales aios cuales el marxismo nu supo dar la debida atencion.
Quiza el punto culminante de este cuestionario esté en la afirma-
cion cristiana sobre la derrota de la muerte, esa alienacion radical
sobre cuya superacion Marx no nos supo decir nada importante o

“"Variosautores, Monsefior Lednidtis..., of. til, p. 12.
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satisfactorio. La caramas historicizadoradel problemade lii iiuii T

teno pareceser laafirmacion denuestraledemie"hay j\\\iy des

pues' (o que, consabidamente, no elimina tenl.uioni's pululas),
sino esta otra: que e Dios que resucité aJesis, no VH nn | )idn de
muertos sino de vivos, y que. porque laindaesel "medin” del [lUm,
también quiso que fuera radicalmente e "ambiente' del 1lumino,
Cuando se entiende esto de manera histéricay trans-iilsiorka, ou
términos de una escatologia cristiana cuyas Ultimas t'iiestiinii's
son necesariamente mediatizadas a través de las cuestiones 11K10-
ricas e inmediatas, |legamos a penetrar al meollo del misterio
amoroso de saber jugar su vidaen favor de los demas. El marxis-

mo pide de hecho lo mismo atodos los revolucionarios. Pero cro-

emos no exagerar en la afirmacion de que a esta definitiva inte-

rrogame aceitM del sentido humano del gesto de ciar la vida por

ws semejantes —de tan honday concreta relevancia revol uciona-

riaa el marxismo no ha sabido dai una respuesta, ni aun ha ten-

tado reconocer la importancia del problema.

Creemos que la médula cristiana "amor: muerte-vida' podria
ser, pero siempre anivel histérico y existencial, el punto de irra-
diacion de aguellas interrogantes humanas radicales que atafien
directamente a las mas cotidianas exigencias en una vida jugada
integralmente por los oprimidos. Tal vez sea también éste el me-
jor camino para llenar de contenido la especificidad del aporte
cristiano alaliberacion/*

Se ha citado extensamente este fragmento porque laim-
portancia del mismo asi lo exige. Se esta aqui frente aun aspec-
to clave dentro de la interpretacion del pensamiento cristiano
revolucionario y de su incidencia en el proceso de larevolucion
latinoamericana. Quiza cayendo en aquello de que el marxis-
mo no "ha tentado reconocer la importancia del problema”,
habria que subrayar que para el marxismo el problema no es
morir por los demas, sino la tomadel poder por parte del pro-

* Assmann, op. cit,, p, 137.
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letariado. No se trata de morir porque "sangre de martires se-
milla de nuevos" lo que fuere, sino de ser politicamente efica-
ces. Es mas, si algln pretendido "marxismo" ha pedido eso a
sus militantes, lamentablemente |o queha hecho es decodificar
categorias marxistas desde el cddigo generalizado de lacultura
y la moral cristianas. Algo debe morir para que algo nazca. Sin
pretender maticesirénicos, ya que no se duda del compromiso
de Assmann, morir Unicamente puede ser un acto "existencial
e histérico", igual que amar o vivir. Las grandes revoluciones
no se hicieron porque hubo muchos muertos, sino porque se
alcanzé el poder y se lo. consolidé en manos de clases ascen-
dentes en sus momentos respectivos. ¢Y las muertes carentes
de sentido?, y ¢Jos muertos por "error"? No hay que mixtificar
sobre un problema tan hondo. Quiza de esta influencia forti-
simay poderosisima de la culturay de la moral cristianas pro-
vengael que laizquierdalatinoamericana celebre siempre sus
derrotas. No se canta al triunfo, se festejan |os fracasos espe-
rando de ellos la "resurreccién” .*"
~"SJ En la segunda parte del libro de Assmann, con la excep-
cioén ya apuntada, casi desaparece el "ambiguo" lenguaje de la
liberacion. Incluso se hace una referencia a la superacion mis-
ma de esta teologia.” El aporte fundamental de esta segunda
parte es el intento de conciliar el simbolismo con la praxis re-
' Capara €l caso de la izquierda ecuatoriana los siguientes trabajos,
muy inter esantes; Fernando Tinajero, Mas alla de los dogmas, Casa déla
Cultura Ecuatoriana, Quito, 1967, esp. “"Mitosy suefios', pp. 122-127; Fer-
nando Tinajero: "El que habla a un hombre.,.", La Bufanda del Sol, nam.
6-7, pp. 1531 (Quito, enero de 1974); Ivan Carvajal, " Temas, escenarios y
entretelones de la literatura comprometida”, La Bufanda..., julio de 1974,
nuam Jj, pp. 3-14; Patricio JWoncayo, Ecuador: ¢rielas en ja dominacion.

Quito, ed. del autor, 1977, esp. "La izquierda: el transito de la ficciéon a la
realidad", pp. 74-96.

"t " Desde Roma €l papaPaulo VI, en su notoria angustia, comenzé a
lanzar reiterados ataques a la ‘teologia de la liberaciéon' alentada mayor -
mente entre cristianos revolucionarios de América Latina. Mientras tanto,
cabe observar de paso, esos mismos cristianos ya estan superando ese tipo
de formulacion y prefieren hablar de reflexion cristiana en un contexto de
liberacién, o expresiones parecidas’ (Assmann, op. cit, p. 234).
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volucionaria. Assmann destaca la insuficiencia del instrumen-
tal marxista para analizar este elemento operante en la praxis,
y considera esta preocupacion por la simbdlica como el aporte
especificamente cristiano al proceso deliberacién. Incluso como
tarea que él mismo en tanto cristiano puede realizar para me-
jorar al marxismo en este sentido.™
<ly A lolargo de todala obrareiteraun tema que en el pen-
samiento politico argentino tendra derivaciones insospecha-
das. Es una presunta primacia de lo politico en oposicién a
ciertas desviaciones "economicistas mecanicistas".”

Los estudios de Hugo Assmann han permitido describir
mejor el areade problemas que preocupan alosteélogosde lali-
beracidn en su proceso de radicalizaci6n politicay metodol dgica.

TEOLOGIALATINOAMERICANAEN EL ESCORIAL
r
" Uno de los acontecimientos mas importantes para la historia
de lateologiade laliberaci6n fue su presentacion ante la so-
ciedad europea através del encuentro desarrollado en San Lo-
renzo del Escorial del 8 al 15 de julio de 1972. Por suerte hay
testimonio escrito de esas jornadas parajuzgarlas con cierto
detenimiento.”

\ - ' Laintroduccién del espafiol Alfonso Alvarez Bolado esuna
pintura del conjunto en la cual sobresalen los rasgos méas im-
portantes de las jornadas. Alvarez Bolado pasa revista una por

" Ibidem,pp. 180-1U3.

” Ibidem. en relacion con ecologia politica, p. 85. mas alla del imtiedia-
tismo, p. 135, enfrentar ej primado, p. 141; nuevo primado, pp. 162-165, en
Chile con relacion al lenguaje, pp. 197 ss, y urgencia, p. 252,

” Instituto Pey Secularidad, Ve cristianay cambio social en América
Latina: EncuentradeEl Escorial, 1972. Siglieme, Salamanca, 1973,428 pp,
con bibliografia y breve resefia biogr &fica de los participantes. Otro texto con-
juntomuy inter esante esDominaciény dependencia: la jgtcsiayloscristia-
nos en el contexto de las relaciones de dominaciony dependencia. Tierra
Nueva, Buenos Aires, 1975, 177 paginas.
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una a las ponencias que se presentaron. Adoptando la expre-
sion de Miguez Bonino, explica que estas reunionessirvieron
para explicitat ciertos conceptos y actitudes fundamentales de
una "familia de opciones" que surge de Medellin y cuaja en la
"teologia de laliberacion".”

' Segun Alvarez Bolado, Dussel propone "el primero" una
definiciéon dela"teologia de laliberaciéon” y por su importancia
la reproduce:

Lateologiade laliberacion [escribe Dusselj momento reflexivo
de la profecia [...] parte de larealidad fiumana, social, histérica
para pensar desde mi horizonte mundia las relaciones de injusti-
cia que se gjercen desde el centro contra la periferia de los pue-
blos pobres. Dicha injusticia la piensa teol 6gicamente a laluz de
lafe ciistiana, articuladagracias a las ciencias humanas, y a partir
de la experienciay el sufrimiento del pueblo latinoamericano.”

Si bien Oussel habla de "ciencias humanas', Alvarez Botado dira
mas adelante que la mediacion (¢teologia/praxis?) la realizan las
"ciencias sociales'/* Y no es ésta una precision erudita. Se juega
aqui toda la carga semantica e ideoldgica de ambas expresiones.
Para Alvarez Bolado es muy importante que la adjetiva-
cion "latinoamericana”, teologia "latinoamericana' venga a sig-
nificar el lugar del "discernimiento".” Este término ignaciano,
que ya se lia visto aparecer en el discurso de Oussel analizado
en el primer capitulo de este trabajo, sera propuesto en El Es
corial por Juan Carlos Scannone.™
*ii Para Alvarez Bolado la nacién de "pobre" quedé centrada
en la nocién de "clase".” Se vera que justamente esto es lo que

™ jbidem. p 14.
" jdan, cit. por Alvarez Bolado
™ ;bidem.p. 25.
'? Ibidem.p. 23.
"»ibidem, p. 28.
« jbidem,?. 25.
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considera necesario poner en cuestion Scannone, para poder
entender el "lenguaje" delaliberacion como especiiico y dis-
tinto del "instrumental marxista".” Incluso plantea Scannone
la necesidad de incluir en la "opcién socialista’ a los populis-
mos, como el peronismo en Argentina.™*

\Q- NO esposible detenerse en la exposiciéon y andlisis de cada
una de las ponencias. Simplemente cabe consignar algunos te-
mas que son de suma importancia para comprender el proceso
de desarrollo de lafilosofia de la liberacion.

\' Ames, en su ponencia, que se supone brinda el encuadre
socio-econdmico de la discusion, introduce dos dificultades
que enmarcan algunas de las ambiguedades posteriores: a) ig-
nora totalmente la etapa "imperialista’ del capitalismo, y b) ubi-
ca la contradiccioén principal en la oposicién pueblo (nacién)
vs. imperio.”* - Buntig, por su parte, al plantearse el problema de
la religiosidad popular ignoratotalmente el posible cuestiona-
miento a la "evangelizacion", en tanto proceso de dominacion
o parte del proceso de dominacién (c/a este respecto la obra
postuma de Augusto Salazar Bondy: Diélogos indianos). Al
ubicar el problema de la "religiosidad popular” como problema
de pastoral, la cuestion esta resuelra desde el nivel de choque de
culturas. Ya hay partido tomado. Por otra parte, es clarala con-
viccion de Buntig respecto del aporte cristiano. Lo especifico
del mismo es una especie de capacidad natural parapromover
la "revolucién cultural™ permanente.

(MEn otra problemética se instala la ponencia de Gustavo
Gutiérrez. El te6logo peruano ubica perfectamente el "salto
cualitativo" de lanueva reflexién teol 6gica, que quiere realizar
la teologiade laliberacion, en el andlisis de clases.

Dependencia y dominacion marcan las estructuras sociales de
América Latina Pero Unicamente un andlisis de clase [precisa Cu-
"' jbidem. p. 2«.

“lIndem. p. 2H
* jbidem, p. 51.
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tiérrcz) permitira ver 1o que realmente esta en juego en la opo-
sicion entre paises oprimidos y pueblos dominantes. No tener en
cuentasino el enfre: 11 amiento entre naciones disimula, y final-
mente suaviza, la verdadera situacion. Por eso ia teoria de 'a
dependencia equivocaria su camino y llamaria a engafio si no s-
tda sus andlisis en e marco de la lucha de clases que se desarro-
llaa nivel mundial. Todo esto permitira comprender las contra-
dicciones internas de una sociedad destinada a hacer crecer la
brecha entrericosy pobres, entre poseedoresy desposeidos.*

&.< Laaclaracion y advertencia de Gutiérrez no pudo ser mas
explicita. Desde la lectura de su ponencia en adelante se dis-
tinguen claramente dos lineas de reflexion en las ponencias:
una que acentua el enfrentamiento internacional marginando
u obviando el andlisis de clase derivando en claras formulacio-
nes populistas, y la otra, que acentla la importancia de una
correcta utilizacion del "instrumental” marxista

"Nifi Gutiérrez insiste acontinuacion en larealizacion del cono-
cimiento como "transfcrm acion". Hay

algo que hoy se perfila como un rasgo fundamental de la con-
cienciacontemporanea: el conocimiento esta ligado a latrandbr-
macion. No se conoce la historia sino ttansfor mando lay trans-
formandose a si mismo. Yalo deciaVico: el hombre no conoce
bien sino lo que hace. Laverdad para el hombre contemporaneo
se veri-fica, sehace.”

3§jr Gutiérrez expresa el anhelo de producir una "ruptura epis-
temoloégica’. Utilizala expresion althusseriana, pero no en sen-
tido estricto sitio mas bien amplio.** En definitiva, ni parala
praxis de lafe, y muy especialmente para ella, es posible sos-
layar las mediaciones histéricas.

* ibidm, p. 240.

»" |bidem.-p. 241
= Cf.tbidem, p. 242.
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La le nos aparece asi cada vea mis como una praxis liberadora
iexplicaGutiérrez] Lafe, aceptacion del y respuesta a amor del
Padre va alaraiz ultimade la injusticia socid: € pecado, ruptura
de amistad con Diosy de fraternidad entre |loshombres. Pero esto
no lo hara soslayando las mediaciones histéricas, evitando los
andlisis socio-politicos de esas realidades historicas*

v Una ponencia que requiere mayor detenimiento es la de
Juan Carlos Scannone, porque sirve como revelacion casi ex-
plicitade las preocupaciones y orientaciones de lateologia po-
pulista en Argentina. Scannone presentalo que a su criterio es
la "chance" que le queda al lenguaje liberador.*” Segun Scan-
none, hay un peligro de "vaciamiento" del lenguaje liberador.”®
Se debe advenir que no entiende "vaciamiento" en el sentido
de Hugo Assmann. Para este ultimo el "vaciamiento" del término
liberacién se da por abstracciéon de su mediacidn socio-analiti-
ca ("marxista'), o bien, por el acaparamiento y asimilaciéon por
parte de las derechas.” Para Scannone, en cambio, el "vacia-
miento" se daria porufia "reduccion” del lenguaje de lafe a una
opciodn determinada como el marxismo.

No basta con impugnar |la teologia dualista [escribe Scaiiuone|
[...]. I'ues en dicho lechazo podria esconderse & intento de con-
fundirlos o més bien de identificarlos por medio de unadialéctica
de corte hegeliano t> marxista. Esta tiende en e fondo a reducir
uno al otro, vaciatiAolossin respetar ni latrascendencia de la te ni
laautonomia de!o temporal*™

Xx"* Esta claro contra quién escribe Scannone. Para este te6logo
dela"liberacion”, al contrario de Gutiérrez o Negre o Assmann

*e |bidcm, p. 243

" ihdem, p, 248.

* ibidm, p. 250.
Cf. Hugo Asunann, op. &t, pp. 26. 106, 17K, J/<?, 23] y 250.
Fecristiana..., p. 255.
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o Proafio, que denuncian situaciones de injusticiay tratan de
comprender el marxismo, se trata de escribir en contra del
marxismo. De |lo que se trata, para Scannone, es de liberar al
lenguaje de su univocidad marUst3i.” La univocidad de lainter-
pretacionpoliticacondicionadapor el instrumental socio-anali-
tico, impide ta inclusion como movimientos politicos liberado-
res delospopulismos, en su caso concreto el peronismo.

La "desunivocizacion" de dicho lenguaje —a la que la teologia
contribuye- abretanto la posibilidad de unarelectura no oitodoxa
del marxismo, cuanto la posibilidad de que, por ejemplo en la
Argentina, la liberacién a nivel politico se articule en movimien-
tos no marxistas, como por e emplo, el peronismo, en cnanto se
lojuzgueliberador. A esto Gltimo ayudariael hecho de que el pe-
ronismo, por su misma dinamica interna, ha evolucionado desde
un nacional-populismo hasta proponer hoy un socialismo no

matxista, de indole nacional y humanista.*

X~Scannone mismo aclara quiénes son | os pensadores que
con él comparten este tipo de enfoque en la busqueda de una
nuevadial éctica que supere ladial éctica hegeliana-marxista.
Antecedentes en Blondel y Fessard y entre |os latinoamerica-
nos Enrique Dussel y Orlando Yorio.” La negativa aidentificar
fe cristiana e ideologia politica (como si esa "fe" cristiana que se
dice profesar estuvierainmaculadadetodaideologia... (!) es
compartida con Victor Massuh.™

-* |bidem, p. 251.

" Ibidem, p. 252.

* Cf.ibidem,p. 255, nota 12.

" Ibidem. Si bien e acuerdo de Scannone con Massuh "no es total",
segun el mismo Scannone aclara (cf. p. 256), es significativo que realice la
defensa de Massuh Sobre M assuh, para ubicarlo en sus " opciones' paliti-
cas " liberadoras', se puede consultar el reportaje aparecido en el primer
numer o dela revista Libro Leido por los dias del golpe militar que derribo
a lsabel Peron en 1967. Lo interesante es que en la ambiguedad del len-
guaje que maneja Scannoney ahora Massuh, todos los gatos son par dos.
Hoy se puede estar aqui y maiiana alla, en un juego de metamorfosis ca-
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0'En contrade laldgicadelatotalidad, Scannone distingue
dos movimientos: "eJ escatolégico y el histérico politico".”
Queda asi en condicionesde acentuar laidentificacion delacual
parte. Unaidentificacion entre las dial écticas de Hegel y de
Marx. "Negativamente [escribe Scannone] ya esta claro que
para no caer en el dualismo no es necesaria laidentificacion
dialéctica (aqui entiendo la dialéctica como la entienden Hegel
y Marx)."* Ya se ha sefialado |la acertada calificacion de "indis-
criminada" que hadado Negre a estaidentificacion (cf. supra).
\D - En este contexto se ubicael lugar tedrico propio del con-
cepto de "discernimiento” como criterio teoldgico o de fe, posi-
bilitante de la "opcion”.

Pero la fe incide ("se encarna", desciende) en la opcidn concreta
por tal ideologia en vez de tal otra, o por tal esquema cientifico de
andlisis, tal proyecto politico o modelo técnico en vez de tal otro.
(Son alter nativos porque son contingentes.)

i'ues para esa opcion no basta la aplicacion de los principios
o esquemas de andlisis de la ciencia, etcétera, sino porque es libre
(al menos con lalibertad propia de lainter pretacion) es necesario
también el discernimiento. Y alli incide la le, en cuanto esa op-
cion, aparentemente solo cientifica, politica o técnica, puede ser

de hecho también una opcién teologal o antiteologal.”

"("V'No interesa subrayar aqui las derivaciones ideol 6gicas evi-
dentes del texto. Soélo apuntar, ariesgo de parecer irénico, que

maleodnica ver daderamente asombroso y muy propio de la pequefia bur -
guesia "intelectual” . Junto con Massuh, otro de los tilésoibs que avalan sin
reservas la actual situacion de Argentina esJorge L. Garcia Venturini (cf
"Un filésofo que habla de cosas serias y también de 'chantas”, en Gente;
carezco de la referencia exacta s bien tengo ante mi las paginas del repor -
taje, realizado por Hor acio de Dios, si no me equivoco € mismo que entre-
vistara a Massuh para Libro Leido y con seguridad el periodista que lo
entrevisto por television).

AFecrigtiana..., p. 257.

* |bidem. p. 258.

""Ibtdcm, p. 259.
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se esta muy cerca aqui de una doctrina de dos verdades. Por-
que el enfrentamiento que aqui se plantea es ciencia (¢piensa
Scannone aqui en el marxismo o en las ciencias sociales?)-teo-
logia. En buena légica, de los planteamientos de Scannone se
deduce que establecidas, por un criterio extracientifico como el
"discernimiento teol 6gico”, la insuficiencia o falsedad de las
conclusiones de la ciencia, en tanto opciones antiteologal es, se
las debe rechazar. ¢Se havuelto al tiempo de Giordano Bruno?
Asi lo parece y mucho peor, por cuanto lainquisiciéon se llama
ahora grupusculo en el interior del peronismo, que goza de la
"libertad propia de la interpretaciéon”, y la opcién teologal es
ahora la opcién por el humanista, cristiano y socialista movi-
miento peronista. Asi, en bloque sin discriminaciones. Quizala
"l6gica de la totalidad" tenga sus deficiencias, pero esta para-
dojal 16gica de la irracionalidad ya se sabe a dénde conduce.
~ e e Scannone refuerza todavia mas la interpretacion que
aqui se brinda.

Lavoluntad salvificade Dios [...] se conoce por discernimiento.
Ese discernimiento de los signos de Dios en la Historia es una
hermenéuticade fe, y no unadeduccion, ni siquieradialéctica. Y la
mediacion que le pueden ofrecer las ciencias, por gemplo, socia
les, es también interpretativa, es decir, hermenéutica. Y lo propio
de toda hermenéutica es el &mbito de libertad en que se mueve,
y su asuncion dd riesgo histérico.®

~ Segun esto, lo admisible y deseable es promover una blon-
deliana accioén en la historia dentro de la "tensién escatol 6gica
del 'ya, pero todaviano'"." A esta alturano se sabe si ubicar
esta observacién como la ultima palabra de la teologia o como
un anticipo a posteriori del existencialismo o de los plantea-
mientos de un Mayz Vallenilla. Ya se analizar4 oportunamente

™ Ibidem, p. 26i.
*» |bidem, p. 263
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como reaparecen estos temas y esta "tension” en la filosofia
latinoamericana.

~VA"A las dificultades que presenta una nocién puramente
"instrumental" del marxismo les sale al paso Hugo Assmann
en el seminario que le toca coordinar. En ese seminario:

Se pide unamayor precision sobre e concepto de marxismo como
instrumento de andlisis, de larealidad. Concretamente, se centra el
dialogo sobre laposibilidad de utilizar las aportaciones del mate-
rialismo histérico, rechazando a mismo tiempo lavisién materia-
lista dialéctica del marxismo. A esta cuestion se responde que no
parece posible, a menos en € plano de la teoria, aceptar e mate-
rialismo histérico rechazando al misino tiempo el materialismo
dialéctico. Td operacion separatoria podria admitirse tan solo tac-
lieamente. Tedricamente constituyen una unidad profunda.™

r*v'Sin perjuicio de las ambigledades del texto citado, que
mas que cerrar la discusién la abre, conviene reiterar una
observacioén incluida en nota.

Podria reflexionarse cristianamente sobre esta cuestion desde el
supuesto de la admisién de un solo devenir histérico que rechaza
toda concepcion dudista entre la historia de la salvacion y la histo-
ria "profana’ eliminando las intervenciones categoriales de Dios
en la historia. Es decir, la postura de un Dios tapa-huecos.™

0 En el seminario que le toca coordinar, Scannone vuelve a
la carga sobre ciertas nociones muy importantes. Conviene re-
tener algunas de ellas para enriquecer el andlisis ulterior de la
filosofia.
primer lugar, le interesa "pasar de la funcion de la teo-
logia a la Juncion del tedlogo".” Esta es una preocupacion muy
™" |bidem. p. 341. Laredaccion esdej. Lois.

" Ibidem, nota 2.
** |bidem, p. 356. Laledaecion es de Fernando Urbina.
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marcada en ciertos sectores de la filosofia latinoamericana.
Preocupaci6n por eJ papel del fil6sofo'o de[ tedlogo. Es ésta
una preocupacion existencial por el papel que le toca cumplir
en la sociedad a este tipo de intelectual. Se trata de un te6logo
"contemplativo en laaccion”, realizando "la plena significacion
de la férmula de la tradicién ignaciana".*

RFYi Es muy importante sefialar la concepcién de utopia que
maneja Scannone. Segun él, el problema de la utopia, tal como a
su juicio lo ha planteado Gutiérrez, supone la cuestion de los
lenguajes que retomalateologia. En el caso del lenguaje de las
ciencias sociales usado por la teologia hay que tener cuidado.

El resultado es un discernimiento, una critica mutua: la critica
sociolégica criticaalateologia, y éstacriticaa su vez alos su-
puestos sociol 6gicos. En realidad, ambas criticas tienen e mismo
sujeto: el hombre en el tiempo. Gutiérrez ve [amediacion entre
teologia y ciencia social en la utopia: opcién del hombre en la
historia."*

La utopia queda reducida, por tanto, a la opcién del hombre,
opcién que cabe ser pensada como individual y, es mas, que
carece de sentido pensar como no individual,

f~)* Mas adelante, afirmael redactor: "Scannone nos devuelve
a punto de partida: 'toda teologia, si no nace de una experiencia
espiritual, no esteologia"- *°* El riesgo de espiritualizar el com-
promiso politico con el "pobre" es explicito. No sélo esto, sino
que los "procesos del espiritu” pueden tipificarse siguiendo a
Gustave Morel. Entrelos misticos el proceso se da combinando
dos tipos. En San Juan de la Cruz es lineal, cuando hay noche
hay s6lo noche. Por su parte, en SamaTeresa es circular, alter-
nan luz y sombra. Lalglesiano vive sélo el proceso lineal sino

" jbidem.p. 356.
™ I bidem. pp. 362-363.

“* |BIDEM. p. 365 |iay QUE suponer QUE | o subrayado por tbinji son
palabras textuales de Scannone.
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conjuntamente el circular. Y este proceso exige también este
tipo circular de hermenéutica."

~AB'Un dltimo punto interesante de retomar es la identifica-
cion del sujeto de lateologiaen el pueblo: "El sujeto de esta
teologia no es un individuo —d pensador te6logo— sino un
sujeto colectivo -el pueblo-, desde cuyo seno el teélogo la
expresa.""” No es necesario abundar en la significacion de esta
propuesta. Es una matizacién de la figura liberal demasiado
individualista del te6logo (o intelectual engeneral). Y a se sefia-
16 la importancia que tiene para este discurso la funcién del
tedlogo (o del filésofo, como se vera oportunamente). Debe
decirse que esta mixtificacion sirve como unajustificacion del
discurso que el tedlogo pronuncia, el que se supone legitimado
por via de la autoridad del pueblo en este caso.
~-Seguramente no es esto todo lo principal, ni el mejor fruto
del Encuentro de El Escorial. Sin embargo, ha sido necesario
tomarlo en consideracion para poder entender, mas adelante,
el traspasamiento y las metamorfosis de ciertos lenguajes auto-
rreconocidos como filosofia"de laliberacién”.

LA EVALUACION EPISTEMOLOGICA

Vm unos afnos llega el momento en que é discurso de Ia
teologiade laliberacion puede comenzar a reflexionar sobre si
mismo. Y a no aparece como logomaquia el preguntarse por las
condiciones metodol 6gicas de posibilidad de unateologia de
laliberacion. Es el momento de abordar la dimensidn episte-
mol égicade lateologiade la liberacion. Dimensién que debe
ser abordada para evitar la pérdida de criticidad del discurso
de laliberacidn, para evitar su escamoteo y su tergiversacion
en manos de I sectores dominantes. Gutiérrez habia plantea-
do en su momento que la novedad que aportaba lateologia de

"ibidem, p.371
" Ibidem, Aportacion nim. 5.
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la liberaci6n no estaba dada por la temética sino por una "nue-
va manera de hacer teologia".”" Claro que nadie se habia dete-
nido suficientemente a esclarecer cudl era esta nueva manera
de hacer teologia, En gran medida, poique lateologia de la
liberaciéon nacié y se desarroll6 al calor y urgida por la praxis
en la que se embarcaban los cristianos latinoamericanos, inclu-
so la actitud era, en principio, contrariaalo que por momentos
aparecia como desviacion intelectualista. En este sentido van
las prevenciones de Assmann (cf. supraj contra los kantianos
interrogantesy las logomaquias bizanimas. Sin embargo, en
1974, cerca de la mitad de la década de los setenta, Juan Luis
Segundo se dispone a encarar el problema tomando el toro por
las astas y se decide a ahondar la pregunta por la especificidad
delateologiadeialiberacion, delateologialatinoamericanade
la liberacion. Producto de este esfuerzo es su libro Liberacion
de la teologia."” Este libro marca un hito en la reflexién teol 6-
gicade laliberacion, al modo comoel libro de Gutiérrez marca
su inicio y describe el plexo de problemas que aborda. El de
Segundo parece una muestra de la alturay el rigor teérico a que
ha Ilegado esa reflexion.
i\> Para Segundo esta claro que el contenido de lateologia de
la liberacion es el mismo que el de todalatradicion teoldgica
académica. La divergencia esta en el método. Lo que era"ma-
nera’ en Gutiérrez es en Segundo claramente método™ Aflora
bien, esta preocupacién no surge de un purismo intelectualis-

** Gutierrel, op. cit, p 33.

" Juan Luis Segundo, Liberacioén j U- lalvohgia, CarlosL ohlé, Bueno*
Aires, 1975, 270 pp. [ Cuadernos L arinoameneancs, 17).

" "Cuando se quiete informar a lector no familiarizado con € tema
dénde podra encontrar literatura sobre la 'Teologiade la Liberacion', es
dificil superar el escolio Jelas bibliografias que se guian por titulos, y no
por contenidos o metodologias [...] No es nuestra tarea aqui brindar tal
bibliografia. Tamo més caianlo que tiaiaremos de métodos més que de
contenidos y, en td sentido, puede s& més Justiativa una obra de escaso
valor en contenido, o aun opuesta ala teologia de la liberacién, que una
obrarelativa a la libeiaci6n teol 6gica que sga una metodologia més o
menoscléasica’ (Segundo, op. cit, p. 7, nota 1).
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ta, que pretende lograr mas claridad de expresién o algo por el
estilo. Surge de un andlisis de las amenazas concretas que tra-
bajan en pro de la destruccioén del discurso liberador. Estas ame-
nazas contra el contenido de lateologia de la liberacién se or-
ganizan en tres tendencias. La primera esta constituida por la
actitud de las autoiidad.es eclesiasticas, para quienes se vive
claramente un pos-Medeliin, ya denunciado por Gutiérrez, en
el cual se trata de recortar y mitigar las "subversivas" declara-
ciones de ese encuentro. La segunda esta representada por la
adopcion oficial de laterminologia liberadora vaciada de su
carga criticay cargada de una significacién tranquilizante y
adormecedora, tal como reiteradamente denuncié Assmann.
La tercera tendencia es la quinta columna que forma parte del
discurso mismo de la teologia en muchos casos. Se trata de los
medios a que se acudi 6 para hacer teologia. M edios tradiciona-
les: lainterpretacion biblicay la tradiciéon dogmatica. Este Ulti-
mo es el peligro mas sutil y que debe ser especialmente
enfrentado so pena de que la teologiadé la liberacién no pase
de ser una moda mas dentro de las tantas que hanlucido cier-
tos sectores de la inteligentsia |latinoamericana, integrados o
no por clérigos.

~ e EIl propésito de Segundo es atacar estas tres tendencias de
frente, y este ataque s6lo puede provenir de un tipo de enfo-
que critico que ponga en cuestion la especificidad misma de
tal teologia.

Td vez haya llegado la hora de la epistemol ogia (afirma Segun-
Ao\. es decir, lade analizar, méas que el contenido, el método mis-
mo de lateol ogialatinoamericanay su relacién con laliberacion.

En efecto, sélo un estudioy u» acuerdo en torno del método
de hacer teologia frente a'y para nuestra realidad latinoamerica-
na puede desdliar, tal vez victoriosamente, |os mecanismos de la
opresion y las tentativas de apropiarse el vocabulario liberador
por parte del sistema opresor.

Pero, ademés, tal vez hayallegado la hora de pasar a ataque
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contra la tercera tendencia, esto es, de combatir la metodologia
teoldgica tal como se la practica en los centros del saber. No
como un desafio naciondlista o particularista, sSino como un desa-
fio propio y constructiva mente teol 6gico Todo latinoamericano
sabe por experiencia que cualquier intento de lucha de esta clase
es enfrentar pigmeos y gigantes. Pero el saberlo no exime de
luchar. Tal vez las criticas posteriores ala teologia latinoamerica-
na, s son suficientemente eruditas, tendran que comenzar justifi-
candose a si mismas. Y ello, aunque méas no sea, puede ser el
comienzo de un didlogo.*"

\\* Una actitud de ataque a la actividad académica sera tam-
bién una constante en lafilosofiade la liberacion. Pero con
una salvedad. En ésta va a actuar como un elemento mixtifica-
dor del verdadero enfrentamiento que iba por otro lado. Otra
constante de la actividad de los intelectual es |atinoamericanos
es el intento permanente de dialogar con Europa y obtener su
recotiocimiento.
¢y En fin, queda claro cudl es la preocupacién de Segundo y
cudl es la modificacion de enfoque que introduce en la re-
flexion teol6gica latinoamericana. Se trata de abordar la di-
mensién epistemol égica entendiendo por tal la pregunta por
la especificidad del método de la teologia latinoamericana.
Aclarando que "toda teoria general capaz de proporcionar el
método para un andlisis ideoldgico, mereceria ser |[lamada
liberadora
Cj, Sinembargo, a pesar detodo su valor, la exposicion de Se-
gundo adolece de multiples deficiencias. Conviene sefialar mui
que hace al corazén mismo de su propuesta. Todavia concibe
una especie de discurso trascendente, absoluto, esperanzado y
fuente de toda esperanza, situado mas alla del vocabulario.

" jbidm.pp. 910

"~ lhidcin. p. 25 Cabe actuar aqui que Segundo enfocael marxismo en
el Unico modo posible para un cristiane: como método o instrumento de
andlisis histéi ico-socia. Y ase volvera més adelante sobre este punto.
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Ta vez haya quedado claro que b Unico que puede mantener in-
definidamente el carécter liberador de unateologia, no es su ion-
tenido sino su método. En éste esta la garantia de que cualquiera
que sea el vocabulario usado, y cualesquiera que sean las tcni.di-
vas del sistemapJira te absortarlo, el sistema mismo va a continuar
apareciendo en el horizonte teolégico como opresor. Y en ello
esta lamayor esperanza teol 6gica para el futuro,™

\ La distinciéon prehegeliana entre contenido y modo de su
tratamiento, permite seguir manteniendo otra serie de escisio-
nes: entretexto fundamental denunciante y profélico y vocabu-
lario usado, etc. Quiza aqui quede un resto de intelectualismo.
Lo que importa es garantizar un discurso permanentemente
cuestionados En esto siguen teniendo validez y fuerza las pa-
labras de Cutiérrez. Mas que hablar sobrelaliberacién, alateo-
logia le interesa ser liberadora. Interesa promover eficazmente
el proceso mismo de liberacién, en funcién del cual estan to-
das las teorizaciones.

i% ' No cabe realizar aqui unaresefia de este libro, como no se
ha hecho de los trabajos que anteriormente han servido para
ir articulando esta exposiciéon. Sin embargo, es fundamental
detenerse en |o que constituye, a mi juicio, la clave de este li-
bro. En el capitulo primero, criticando otras propuestas, Se-
gundo expone su concepcién delo que llamael "circulo herme-
néuUco".

\- Segundo comienza diferenciando las actitudes de un teo-
logo de laliberacién respecto de un teélogo académico. Este
ultino profesa una teologia auténoma. No de la Biblia, porque
en definitivael cristianismo esunareligién biblica. Tampoco de
las ciencias histéricas, que permiten conocer mejor el pasado y
mejorar la interpretacion de la Biblia. La autonomia que se
declara es respecto de las ciencias del presente. La actividad
teol6gica es inmune a todas las tendencias politicas e ideol 6gi-

“Ibtdem,p. 48.
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cas del presente. "Untedlogo delaliberacion es alguien que em-
pieza exactamente al revés. Sospecha que todo lo que tiene
que ver con las ideas esta intimamente relacionado, aunque
Mmas no sea inconscientemente, con la presente situacion social,
incluso, por supuesto, lateologia.”** Lo fundamental es, por
tanto, mantener esta relacioén, esta conexion entre ciencias del
pasado y ciencias del presente. Sin ella, habra discursos que
"traten de" XA. liberacion, pero por su "ingenuidad metodol 6gi -
ca' seran reabsorbidos por el sistema linguistico de los secto-
res dominantes.

*i9' El método que conecta, que relacionalas ciencias del pasado
con las ciencias del presente exige, segun el teélogo uruguayo,
una "metodol ogia especial". La denomina "circulo hermenéutico”.
A, De inmediato proporciona una primera definicién, que
conviene tener en cuenta para ir comprendiendo el sentido de
este "circulo".

El continuo cambio en nuestra interpretacion de la Biblia en fun-
doén de los continuos cambios de nuestra realidad presente, tanto
individual como social. Hermenéutica significa interpretacion.
Y el carécter circular de dichainterpretacion va en que cada nue-
varealidad obliga ainterpretar de nuevo larevelacion de Dios, a
cambiar con ello larealidad y, por ende, avolver ainterpretar... y
asi sucesivamente.™

~* Bultmann fue el primero en proponer la féormula del circu-
lo hermenéutico para su método de interpretacion biblica, es-
pecialmente del Nuevo Testamento. Segundo considera que el
método que denomina con la misma férmula para la teologia
de laliberacion es més estricto que el de Bultmann y merece
Ilevar ese nombre con mas derecho. Como es sabido, Bult-
mann integra con Gadamer y Heidegger el trio o terceto herme-
néutico de Marburgo. Alterando el orden de la exposicién de

“Ibidem,p. 12.
¥ fdem.
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Segundo, se considerara ahora un punto en que difiere el circu-
lo de Bultmann con el de Segundo, para analizar luego este
altimo con més detemmiento.
\V A propésito de latendencia entre los anglosajones de vol-
ver a todo tipo de fuentes miticas y no sélo las "cristianas",
Segundo marca el punto de disidencia en el "presupuesto de
Bultmann de que debe tenerse por mitica toda intervencion
divina en el ambito de los fendmenos"."* Esto exigiria unare-
definiciéon de lafe cristiana. Al no hacerlo, Bultmann abre la
puerta a todo tipo de mensajes histéricos, no sélo a los que
provienen del "revelador divino". Esto ni siquiera se lo plantea
lateologia latinoamericana. Para los latinoamericanos esté claro
que se trata de reinterpretar las Escrituras.

Dos condiciones supone el circulo hermenéutico de Segundo.

La primera es que las preguntas que surgen del presente sean tan
ricas, generales y basicas, que nos obliguen a cambiar nuestras
concepciones acostumbradas de lavida, de lamuerte, del conoci-
miento, de lasociedad, de la politicay del mundo engeneral [...]
La segunda condicidn esta intimamente ligadacon laprimera. S la
teologia Ilega a suponer que es capaz de responder a las nuevas
preguntas sin cambiar su acostumbrada interpretacion de jas Es-
crituras, por de pronto termina el circulo hermenéutico.™”

v;Vv Estas dos son condiciones "necesarias', porque sin ellas, o
sea, sin circulo hermenéutico

la teologia es siempre una manera conservadora de pensar y ac-
tuar. No precisamente por su contenido, sino a causa de que una
tal teologia carece de criterios actuales para juzgar nuestra reali-
dad, y ello se convierte siempre en un pretexto para aprobar |o
que ya existe, o aun para desaprobarlo por no corresponder a
cénones mésviejos todavia

* |bidem,p. 141, nota 1.
* |bidem,p. 13.
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Pienso [sigue Segundo] que la teologia mas progresista en
Ameéricalatina estd més interesada en ser liberadora que en jta-
blar de liberacién. En otras palabras, la liberacion no pertenece
tanto a contenido sino al método usado para hacer teologiairen-
te a nuestra realidad.”*

fi" Suponiendo estas dos condiciones, el circulo de Segundo
esta integrado por cuatro momentos. Cuatro momentos que
debe incluir toda interpretacién que quiera considerarse teol o-
giadelaliberacion. Porque el circulo bermenéutico constituye
en su aplicacion la especificidad metodol 6gicade lateologia
latinoamericana de la liberacion.

M e parece oportuno [reitera Segundo] repetir las dos condiciones
que ha de tener dicho circulo: lariquezay profundidad de nues-
tras preguntas y sospechas acerca de la realidad, y lariqueza y
profundidad de una nueva interpretacion de la Biblia. Estas dos
condiciones suponen asu vez cuatro puntos decisivos en €l circu-
lo. Primero: nuestra manera de experimentar |a realidad, que nos
llevaala sospechaideol 6gica; segundo: la aplicacion de la sospe-
chaideol 6gica atoda la superestructura ideol 6gicaen general y a
lateologia en particular; tercero: una nueva manera de experi-
mentar la realidad teol 6gica que nos lleva ala sospecha exegé-
tica, es decir, ala sospechade que la interpretacion biblica corrien-
te no tiene en cuenta datos importantes, y cuarto, nuestra nueva
hermenéutica, esto es, el nuevo modo de interpretar la fuente de
nuestra fe, que es la Escritura, con tos nuevos datos a nuestra dis-
posicién.'*?

\.V Estos cuatro pumos serén analizados por Segundo a partir
de cuatro "gjemplos’, o mas que ejemplos habria que decir eta-
pas del pensamiento, que le permiten estructurar el circulo. Los

* fdem.
"4bidem,pp. 13-14.
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cuatro ejemplos o intentos, a ojos de Segundo, de formar el circu-
lo, son: Harvey Cox, The Secular City, Nueva York, Macmillan,
1965; KarlM arx, varias obras; M ax Weber, The Protestant Ethic
and the Spirit of Capitalism, trad. ingl., Nueva York, Scribner's
Sons, 1958, y James Cone, Teologia negra de la liberacion, trad.
cast., BuenosAires, CarlosLohlé, 1973.

Lo mas curioso es que el punto de partida de este circulo no
lo ubica Segundo en alguno de los hermeneutas de Marburgo,
sino en Karl Mannheim y su sociologiadel conocimiento. Mann-
heim es considerado por Segundo "discipulo de Marx".'* Esta
consideracion, sin ser totalmente incorrecta, desdibuja la defor-
macion del marxismo llevado a cabo por Mannheim y confun-
de el marxismo conlasociologiadel conocimiento. Sin embargo,
conviene por claridad de esta exposicidn continuar penetran-
do en el pensamiento de Segundo, dejando para mas tarde este
tipo de precisiones.

El texto de Mannheim del que parte Segundo es el siguiente:

Un numero cada vez mayor de casos concretos viene a demostrar
que a) el planteo del problema sélo es posible gracias a una pre-
via experienciareal y humana donde ese pioblema esta contenido;
b! a hacer su eleccién entre unainfinidad de datos, €l pensador
realizaun acto de voluntad, y c/las fuerzas que surgen de la expe-
rienciaviviente son muy significativas para explicar la direcciéon
quesigue el tratamiento del problema.™

r"CA partir de este texto Segundo inicia el analisis del primer
intento. El de Harvey Cox en La ciudad secular. El circulo de
Cox se inteirumpi6 en el pruner momento. Cox nunca acepto

" fbtdem.p. 13.

** 'Estando ya escrita eda obra, 1legd amis manos € interesante Ebrilo
deWalter Wink, The Biblein Human Transformation, Nueva ork, Fortress,
1973. Wink expone una dialéctica interpretativa parecida, en muchos pun-
tos, anuestro circulo hermenéijlico. Una de esss ssmganzas es que € punto
de partida esta situado igualmente en una citaparaea de K. Mannhem"
(ibidem, p. 14, nota 2).
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totalmente al hombre pragmatico que era su punto de partida.
La aceptacion del punto de partida supone un compromiso
humano, una parcialidad conscientemente aceptada. En el
caso de Marx Ja cuestion es un poco mas complicada. tspecial-
niente por el repudio explicito que Marx hace de lareligion.
Sin embargo, Segundo considera justificado el tratamiento de
M arx en un contexto teol 6gico, dadalainfluenciade lareflexion
de Marx en todas las expresiones del pensamiento posterior. Y
Segundo realiza unas precisiones admirables.

No cabe, empero, negar que, en laasignacion de la etiqueta "marxis-
ta' a un pensamiento o a una influencia, existe un evidente pro-
blema de lengugje. Prescindiendo de que existen mi] maneras
diferentes de interpretar y concebir al marxismo por quienes se
sienten identificados con é, estdtambién el hecho de quelos gran-
des pensadores no se substituyen unos a otros, sino que se fecun-
dan y complementan. El pensamiento, a partir de Aristételes, no
serd nunca lo que tie antes de él. En ese sentido, todos los que
pensaron filoséficamente en Occidente son aristotélicos. Tampo-
co el modo de concebir y plantear |os problemas de |a sociedad
sera en lo sucesivo lo que fue antes de Marx. Acéptese o no, todo
lo que Marx dijo, concibase de tal o cual manera su pensamiento
"esencia", silempre sera cierto que no hay problema social actual
que no sea, en una u otra medida, "marxigtd’, es decir, profunda-
mente deudor aMarx. En este sentido lateologia de laliberacion
de América Latina es ciertamente "marxistd’. Ya sé que edta frase
sera usada fuera del contexto; pero nadie puede esquivar eterna-
mente los malentendidos torpes o interesados.™

Sin embargo, el problema no esta en esta asignacion tan
vaga de "marxismo" en el mismo sentido en que Marx seria
"aristotélico", sino en la posibilidad de predicar marxismo su-
poniendo una asimilacién y asuncién del mismo, no ya en su

“ Ibidem, p. 19, nota 10.
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dificilmente identificable contenido "esencial", sino en su tre-
menda cargaproblematizadoray tendencial. En este sentido se
nota un esfuerzo positivo y tenaz en la obra de Segundo como
en las de Assmaim y Gutiérrez.

Ahora bien, el circulo hermenéutico en Marx se suspende
en el segundo momento. Marx no intenta renovar criticamente
la teologia sino abolir la religion.

El circulo se detiene [destaca Segundo] porque Marx, contra sus
propios principios, en lugar' de estudiar posibilidades particulares,
concretas e histéricas de lareligiony de lateologia, tomael cami-
no f&cil de descalificar o religioso en general, tomandolo como
un monolito autbnomo y ahistoérico. Lareligion, en el pensamien-
to de Marx, més que pertenecer a una superestructura ambigua,
parece pertenecer a un plano puramente espiritual, o ain mas,
constituir una pura refutacion ideal del materialisnto histérico
[...] Marx[..] parece no haber sospechado jaméas quelaideol ogia
puede haber deformado la mente de los tedlogos que interpreta-
ron las Escrituras, haciéndolos interpretarlas inconscientemente
en el sentido favorable a los intereses de las clases dominantes.
Parece no tener interés alguno en determinar si ha habido o no
distorsion del mensaje cristiano y si es posible y necesaria una
nueva interpretacion en la direccion misma de lucha del proleta-
riado (.,.] si Marx se compromete a cambiar el mundo, nunca
tuvo una experiencia de la teologia como ciencia ligada a las
fuentes. Una filosoiia de la religién no puede desempefiar lamis-
ma funcién que lateologia, puesto que no se siente ligado a una
interpretacion de las fuentes biblicas. Por otra parte, € acto de vo-
luntad de Marx de abolir lareligion no es un acto de voluntad desde
dentro dela teologia que puede significar un cambio en el modo
detratar |os problemasteol 6gicamente. Esun abandono deell os.'*

N Falta, por tanto, extender la sospecha ideol6gica al seno de
lateologia. Este paso serd dado por Max Weber. Claro que con la

"Ibidem,pp. 23-24.
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limitacién, salvo alguna observacion un poco aislada, de no
haber sospechado de la misma tradicion interpretativa de la Bi-
blia.’-* Por tanto, Max Weber no da el paso entre el terceroy el
cuarto punto del circulo hermene'utko. Si bien analiza el condi-
cionamiento social y permite pasat del andlisis de laideologia
en general al andlisis en particular de una ideologia teol6gica.
En la interpretacion de Segundo, Weber es también un discipu-
lo genuino de Marx. No interesa desarrollar este punto por ahora.
JyV Por ultimo, lateologia negra deJames Cone le permite a
Segundo completar el circulo. Cone parte de la experiencia de
la comunidad negra. Una experiencia particular por laque toma
decididamente partido y de lo cual habla con un "lenguaje
apasionado”.”-" Para Cone se trata de sospechar de laideologia
de los blancosy de extender la sospecha alateologia, elaborada
en general por blancos con criterios aparentemente univer-
salistas y espirituales. Se deben denunciar como "mecanismos
ideol 6gicos de la teologia" tanto la universalidad cuanto la es-
piritualidad (en la medida en que son presentadas en abstrac-
to).”"” Y Conevuelve alaBiblia para reinteipretarin en funcién
de la situacion actual de su comunidad. Segundo sefiala expre-
samente que no le interesa discutir la propuesta de Cone. Mas
bien, le interesa tomaria en consideracion como un esfuerzo
serio por hacer teologia de la liberacién desde |a perspectiva
racial-cultural de los negros norteamericanos. La parcialidad
queda justificada, porque se trata de elaborar aquella parte de
las Escrituras que hoy es importante para los cristianos en si-
tuacién concreta.
~* El libro de Segundo movilizarenovadas meditaciones. No se
trata de agotarlas aqui, ni mucho menos. Cabria trabajar sobre
su rechazo alos "tercerismos" a partir del andlisis delaDC chi-
lena,”” retomar y discutir su aventurada identificacion entre

‘+ |bidtm. p. 32-33

* Ibidem.p. 36.

#- tindem,? 39.

"' "Cf.ihidem, pp. 106 y siguientes.
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el concepto de "masas" que manejan Lenin (,Qué hacer?) y
Ortega (La rebelion de las masas),”* meditar sobre sus obser-
vaciones al populismo y a [ateologia argentina del pueblo,*"’
etcétera.
«"O'Lo que si debe ser tomado aqui en consideracién es que el
esfuerzo de Segundo sirve para determinar la especificidad
metodol dgica de la teologia latinoamericana de la liberaci6n.
\V-L0 que no advierte Segundo es que en la negativa de Marx
a renovar la'tradicion teol 6gica no se oculta ignorancia o con-
tradiccién con sus principios, sino justamente la posibilidad de
elmiinar una hermenéutica circular, abriendo la posibilidad de un
futuro nuevo e insospechado mas alla de todas las filosofias
posibles de la historia (y mucho menosteologias de...). Para
Marx no hay ninguna "revelacion" privilegiaday por tanto nin-

gun momento histérico { o mejor, ¢prehistérico?) con plenitud

de sentidos que admita nuevasy renovadas aplicaciones o enri-

quecimientos. No hay, para Marx, Palabratrascendental alguna.

LA FUINDAMENTACION BiBLICA

~He dudado antes de incluir el término "fundamentacion" en el
titulo de este paragrafo. SGi embargo, indudablemente el cris-
tianismo tiene como uno de sus referentes caracteristicos las
Escrituras. No quisiera que este término diera pie a pensar en
que se esta aqui frente a una teologia fundamentan'sta, expre-
samente rechazada como posibilidad para la teologia latino-
americana por Gutiérrez. Méas bien, se trata de indicar una re-
lacion de jerarquizacion entre la Bibliay el presente. El énfasis,
lo quedistingue al cristianismo, es lavivificacion de lapalabra
biblica en el presente. En este sentido y tal como la ha plantea-
do Segunda, se trata de una nueva hermenéutica, de un nuevo
'*' Cfibidem.pp. 245y si. Parece que Segundo leeaLenin desde cierto

"Kaursky" estereotipado
I Cf.il'idem, pt>. 264y sigiuenics
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circulo hermenéutico. Lateologiade laliberacion se dedicé en
general mucho mas a remover las capas enquistadas de una
cierta tradicioén interpretativa que a proponer positivamente
esa nueva interpretacion biblica. Al mismo tiempo, se dedicé
mucho mayor esfuerzo alainterpretacion critica de la realidad
latinoamericana a partir de la "teoria" de la dependencia, que a
rever (ainterpretacion de [as fuentes biblicas.

iy- Uno de los biblistas que méas han aportado en este sentido
es Jpseé Seyerino Croatto. Cabe referirse aqui al esfuerzo de gran
aliento dedicado por Croatto a la interpretacion del Génesis.
fruto de este esfuerzo ha surgido el primer tomo de una serie
de tres volumenes dedicados a esta interpretacion.™

iy Su estudio esta articulado en una triple perspectiva. Por una
pane, desde la fenomenologia de las religiones, trata de preci-
sar la especificidad de ia cosmovision biblica. Son muy intere-
santes en este sentido sus comparaciones, no sélo con el mundo
griego, sino con todo el mundo antiguo, Américaincluida.*

* Jos2 SeverinaCroatto, El hombreen el mundo; creaciény designio;
estudiode Génesis1:1-2:3, LaAurora, BuenosAires, 1974, tomoi, 271 pp.
Entre las mUiltiples publicaciones de Croatto conviene mencionar también
lassiguientes: Liberaciony libertad; pautashermenéuticas. Mundo Nuevo,
Duefios Aires, 1973, 153 pp. A propdsito de este libro téngase en cuentaque
el contexto en quelo citaSegundo como interpretacion "ingenua’ del Exodo
supone unalecturainfundada (cf.op. cit, pp. 128-129 y nota 12). En ninglin
momento plantea Croatto que € libro dd Exodo "posee la clave parala
interpretacion de toda la Escriturd’, y mucho menos puede afirmarse que
la interpretacion de Croatto pueda ser téeilmente echada por trena por una
"teologiabiblicade carécter cientifico” (sic.) (*?). Tampoco puede oponerse a
lainterpretacion de Croatto layacdasicade VVon liad, porque s bien Croatto
no la retoma explicitamente en € libro de referencia, la conoce sobrada-
mente, la ha andlizado y examinado rigurosamente en oiros trabgjos y, por
supuesto, lasupone. Cf', mi resefiad libro de Croatto en Sefial es, fidrn. 176
(BuenosAiires, primer trimestre de 1975, Fasciculo 1), pp. 15-16. También de
Croatto conviene mencionar "Hombre nuevo" y "Liberacion enlacataalos
romanos’, Revista Biblica, afio 36 (BuenosAires, 1974), pp. 37-45; "Lases-
tructuras de poder en laBiblia; larecontextualizacion hermenéutica’, Revis-
ta Biblica, afio 37, nim. 150 (Buenos Aires. 1975/12), pp. 115-128.

* CECroatto, El hombre en el mundo..., cgp. 4: "Caosy cosmos en €l
mundo antiguo”, pp, 67-112.
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La pregunta fenomenol 6égica por la "intenciéon" del lenguaje
mitico-simbdlico conduce al hombre que "dice" al mundo, a
Diosy a si mismo. Por eso, el énfasis en la antropologia del
Génesis, 1-11. La antropologia pregunta por el hombre y esta
pregunta es una de las claves del pensar actual, incluidala teo-
logia de laliberacién. Por eso la importancia de hacer una lec-
tura hermenéutica. No s6lo exegética, sacando unasignificacioén
del texto biblico, sino hermenéutica, eisegética, enriqueciendo el
texto biblico desde la situacion del hombre actual, |levando
al texto biblico una plenitud de sentido para el hombre de
hoy. Hermenéutica biblica muy en deuda con las propuestas
de Paul Ricoeur.

O\. Es muy dificil retomar algunos puntos fundamental es reti-
randolos del contexto del denso comentario que realiza Croat-
to. Sin embargo, conviene destacar |0 que parece ser el aporte
especial del mensaje cristiano y que carga de sentido larevela-
cion de Dios en la historia. El relato sacerdotal del Génesis
pone énfasis en la teologia de la Palabra. Una Palabra que esta
en funcién de la realizacion del hombre en el mundo. No se
trata, en la cosmovision biblicadel Génesis, de una cosmologia
sino de la creacion de un mundo para el hombre. EI hombre
(varén/mujer) es el centro de esa creacion. Casi conviene re-
producir textualmente algutios parrafos de Croatto que sinteti-
zan magnificamente su andlisis, si bien no eximen de su lectu-
ray estudio.

Diosaparececomo el creador absolutoy Unico[...j. Laideabiblica
de creacion destaca la trascendencia de Dios y esla "clave" para
entender larupturacon e! mito. Dios aparece asi "descosmizatio*
y ello implica una modificacion radical en la cosmovision [...].
Dios crea en el tiempo en el sentido de que éste coincide con la
creacion [...]. Nada se dice de un "antes' de-)a creacion {...] todas
las "obras' de la creacién tienen su propia finalidad o funcién [...].
Todas se orientan al hombre como centro de interés y éste, a su
vez, quedapolarizado hacia el sdbado. Dios, por otra parte, no crea
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un mundo ideal 'c/'Platén, pilon de Algjandria, e mazdeismo iranio,
etc.) sino este mundo del hambre. Con ello, el Creador trascenden-
te y el hombre histérico quedan intimamente relacionados, sin
necesidad del "intermedio" de la teogonia o del cosmos arque-
tipico, ES en suma, una manera nueva y profunda de concebir la
trascendencia de Dios y del hombre)...] La nueva vocacion del
hombre se expresa ademas en dos Formulas muy densas. es "ima
gen" del Dioscreador (su esencia) y sele encomiendael "dominio"
de la naturaleza (su mision). El hombre aparece asi como en una
posicion "mediad” entre Diosy las criaturas |.. .j todo lo que sigue a
la cosmogonia queda arijuettpifieado en el gesto creador de Dios,
no en cuanto a maximum-de-ser (como en los mitos) —&te se dara
en laescatologia- sino en cuanto "principio” faiy'cjy fundamento.
El Dios salvador ser4 siempre e Dios creador. Esto mismo une los
planos cosmico y soteriol 6gico de la obra divina. Impide ademas
de un modo definitivo la interpretacion del mundo como "malo”
[...]. Por ultimo, destacamos lo que es primero en € querigma de
Génesis 1; su teologia de la Palabra [.|. S pudiéramos condensar
en cinco palabras los centros de referencia de nuestro relato, diria-
mos; Dios crea por su Palabra un mundo bueno donde porte al
hombre que debe cumplir con e descanso de su trabajo.™*

A" Como en el caso del libro de Segundo anteriormente con-
siderado, mas que sacar apresuradas conclusiones del andlisis
todavia inconcluso de Croatto, conviene detenerse aqui y re-
flexionar sobre la multiplicidad de pistas que abre para lectu-
ras ulteriores. Lo decisivo es que desde la perspectiva biblica
queilumina Croatto, lateologia de laliberacion queda reforza-
da. Aparece con una extremafidelidad a los textos biblicos. La
antropologia latinoamericana que supone la teologia de la li-
beracién es una antropologia concreta de hombres concretos
situados en un ambito geogréfico, politico, social y cultural

> | bidem, pp. 200-262.
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también concretos. Es una antropologia, antes que filosofica,
politica, social, cultural, ideol 6gica, "antropoldgica" (con exclu-
sion de la antropologia apresuradamente filosofica que desco-
noce o reduce todas estas dimensiones del hombre). Y en esta
actitud de apertura histérica y liberadora al hombre latino-
americano, la teologia de la liberacién aparece cumpliendo
con lamisién co-creadora que Dios, el Dios biblico, asigné al
hombre desde el comienzo, desde losorigenes en vistas atina
planificacién en la escatologia, yano mitica sino histérica. Casi
cabria decir que esta perspectiva hermenéutica de Croatto eli-
mina la posibilidad misma de la utopia en los origenes, en un
mitico Paraiso terrenal y la desplaza, mas aca de la Palabra, al
telosde la historia humana.

RECEPCION EN ARGENTINA:
TENDENCIAS ANTAGONICAS

Para completar este yalargo excurso sobre la teologia de la
liberacion conviene hacer una referencia explicita a Argentina.
Para ello nada mejor que retomar el magnifico andlisis que
Gustavo Ortiz dedicaal Movimiento de Sacerdotes para el Tercer
Mundo.*** Consignando las tendencias que caracteriza Ortiz
entre los cristianos "tercermundistas’ argentinos, se quedara en
buenas condiciones para abordar el problema de la filosofia.
r™. r El Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo se fun-
da en 1968 con su correspondiente seccion de laicos. Este mo-
vimiento surge con la conviccién de que se trataba de cristia-
nos participando y comprometiéndose en politica. De ningln
modo se pensoé en reeditar la experiencia antiperonista de la
Democracia Cristiana que nacié como partido cristiano. El mo-
viUniento se desarroll6 y vivio en la urgencia politica que sefia-

** Gustavo Oirtiz, "la 'teoria de la dependencia, los cristianos radica-

lizadosy € peronismo (gpuntes pata unadiscuson)*, Pucara, mim. | (Cuen-
ca, enero de 1977), pp. 56-71.
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latéon los afios del ascenso del peronismo al gobierno después
de Ifi afios de proscripciény persecuciones que no sélo no lo-
graron destruirlo, sino que lo reforzaron mucho mas. En agos-
to de 1973 serealizala Gltimareunién nacional del Movimiento,
en la que se manifiesta un fuerte antagonismo entre dos ten-
dencias que se habian ido consolidando con los afiosy la prac-
tica politica. Estareunion marca practicamente el fin del Movi -
miento. Conviene reproducir aqui extensamente el analisis de
Ortiz porque lariqueza de sus matizaciones no es nada des-

defiable. Vale la pena retomar textualmente su discurso.

~ Las "coincidencias" basicas, que sirvieron como punto de partida,
adunaban el socialismo como opcién politica del grupo, caracte-
rizandoselo con una serie de referencias indicativas (humanista,
critico, etcétera). En reuniones posteriores, se afiadia que el pero-
nismo, al que se lo entendia como la experiencia histérica en la
que el pueblo y la clase obrera se aotodescubrian como sujetos
del proceso revolucionario, era necesariamente el transito hacia
ese socialismo, que desde entonces y con fuertes reservas prove-
nientes de las representaciones del interior, se lo comienza .1 definir

con el aditamento de "nacional".
jojrT Hasta ese momento [1973] coexistian pacificamente tres
corrientes. La primera, |lamémosla pastoral, sostenia que lo poli-
tico debia ser asumido en su globalid.td. La "globalidad" de lo
politico se oponia en este caso a lamilil.incia politica, al encuo-
dramienro en un partido o tendencia. La posiciéon no denotaba
evasionismos; par el contrario, la misién del sacerdote debia ser
la de denuncia "profética", localizada y concreta, unida a una torea
de concientizacion. De verdad, asi se hizo. En esos afios se emitie-
ron declaraciones, comunicados, cartas abiertas, con una valentia
y también con una ingenuidad enternecedoras,
r"j" Los pastoralistas esgrimian distintos argumentos para avalar
su postura apartidista. Entre los mas importantes, uno era de ca-
racter tactico. Siendo la funcién sacerdotal eminentemente social,

ejercida entre grupos y comunidades de conformacién politica
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plural, la cotteientizacidn seria posible siempre que .se conservara

dentro de esos limites. En la medida en que el saceidotc se "em-
bretara”, en esa misma medida reduciria sus posibilidades de
accion. La otra argumentacion piovenia de lateologia: se teiufa
que lo politico absorbieralo religioso.

‘La corriente pastoralisia conté con una mayoria relativa den-
tro del movimiento, peto nunca alcanz6 a liderearlo ni aimponer
sus puntos de vista. Eue quiza la menos conflictuada, por eso
mismo la que sufrié menos deserciones. En momentos de ascen-
so de las fuerzas revolucionarias, su incidencia era relativa. En
momentos de estancamiento y retroceso, tuvo una importancia
considerable.

PFT'LAS dos corrientes restantes entablaron una temprana lucha
ideold6gica y politica. Una representaba predominantémeme a
sacerdotes del interior del pais, especialmente de ciudades con
densa concentracién urbana o industrial: Cérdoba. Rosario, Santa
Fe, Tucuman, Mendozay zonas rurales como las del nordeste,
sacudidas por fuertes convulsiones sociales. La otra se asentaba
geograficamente en la Capital Federal y el Gran Buenos Aires

r"*Ambas coincidian en la necesidad de una miult.incia politica.

El argumento pastoralista les parecia naufragar frente al hecho de
ladivisiéony lalucha de clases. El punto de desencuentro lo cons-
tituia la valoracién del peronismo. Se pueden lanzar algunas
hipotesis para explicar las divergencias.

C\_,~jDurante los gobiernos militares, los focos de resistencia cris-
talizaron en el interior: el rosariazo, el cordobazo, el mendocina-
zo, etcétera. Las vanguardias provenian de laizquierda no pero-
nista o del peronismo revolucionario. Los curas del interior
hicieron su aprendizaje politico en este contextoy observaron y
analizaron el peronismo con ojos criticos. Esta socializacién poli-
tica les dio mayor apertura y familiaridad con elementos teéricos
marxistas, a través del filtro de las distintas comentes. El acceso a
lateoria de la dependencia, por ejemplo, es através de su vertien-
te izquierdista, no populista ni nacionalista.

(Osf* Los cuestionamientos a la institucion religiosa, en conse-
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cuencia, fueron radicales. Los conflictos provocaron numerosas
separaciones, a haberse elaborado ¢ o sino visiones diametralinen-
te opuestas a las sustentadas por la jerarquia. Lateologia que se
difundié resultaba heterodoxa, no paradigmética ni tomista
como la practicada por € grupo de Buenos Aires.

Durante los siete afios de vida, |a secretaria del movimiento
estuvo en manos de esta tendencia, que sufrié un mayor desgas-
te como efecto dela contradiccion y del "desfasgje" histérico en el
que cabalgaba. Eda es quiza una de las criticas que pueden for-
muléarsele: no haberse percatado que los limites demarcaban
también las posibilidades del trabajo politico en la institucion
eclesiastica. Hubo actitudes €litistas, puristas, fronterizas con el
nosticismo.

i\7]' Laformacion tedrica, mejor encaminada que la del grupo de
Buenos Aires, fue atodas luces insuficiente. Y este punto es deci-
sivo: en la estructuracion psiquica del hombre religioso y celiba-
tario, habita un mundo de absolutos: Dios, lajusticia, la Fraterni-
dad. jLa ascética, la misticay lai ndoctri nacién, 1o han hecho
"morir" muchas veces. Potencial mente, anida en é un martir, un
voluntoristay un idealista. S6lo la cienciay larea pertenencia al
proletariado son garantias en contra del desviaciénismo Lo pri-
mero, no siempre se dio; 10 segundo, estuvo condicionado por la
extraccion pequefio burguesa de los integrantes.

ify El grupo de Buenos Aires tuvo un armado doctrinal més soli-
do. Tedricamente, fue nutrido por una corriente cohesionada
politicamente en torno de un proyecto neonacionalistay populis-
ta Es posible encontrar entre sus miembros discrepancias secun-
darias 0 acentuaciones diferentes, pero fundamentalmente con-
forman un pensamiento unitario y mult jexpresivo.

eralaconvergenciateo | 6gico-filosofica; otralasociol 6-

gico-politica, alacua sele puede anexar |lahistoriografica-cultu-
ral. Es sugerente la ausenciade lo econémico.

<\f\a primera, en su orientacion teol6gica, agrupaba a algunos
profesores de la Facultad de Teologia de Villa Devoto, cons-
tituidos posteriormente en comision asesora del episcopado para
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la pastoral popular La filostfica quedd concentrada con €l tiem-
po en un grupo que habia de iniciar la corriente de filosofia de
laliberacién. Su érgano de expresion fue larevista Sromata. de la
Facultad de Filosofia de la universidad Catélicadel Salvadoi.
~'L as Cétedras Nacionales, la revista Antropologia del Tercer
Mundo y Envido fusionaron alos sociélogos, politélogos, historia-
doresy estudiosos de la cultura. Se ieconocian seguidores de una
linea cuyos antecedentes inmediatos eran la Union Americanay
la Sociedad Bilbao, en el siglo pasado; los hermanos Hernandez,
Guido Spano y la intelectualidad influida por FORJA M| este siglo.
Aun cuando se forzaban por crear distancias con respecto a na
cionalismo catdlico del 28. es evidente el influjo de José Maria
Rosas. Rescatan asimismo, pero con salvedades, |0s aportes hechos
por la"izquierda naciona", fendmeno intelectual de "barricada’ y
que retine nombres como los de Puiggrés, Hernandez Arregui,
Abelardo Ramosy. para polemizar con él, el de Milciades Pefia,
f~'"Vocero del populismo nacionalista, el grupo de Buenos Aires
sostenia que la contradiccion principal en el proceso politico ar-
gentino, era la de élite-pueblo, equivalente en e fondo alade
imperio-nacion. Los pueblos y naciones dependientes econémica
y politicamente de los dos centros htgeniéuicos de poder, los Es
lados Unidos y la Unién Soviética, fprmaban el Tercer Mundo la
dominacion de los paises centrales sobre los periféricos se gercia
por laapropiacion del excedente econdmico y de lamasa de plus-
valia extraida a los pueblos dependientes. La solidaridad interna-
cional es una utopia los obreros de los paises industriales usu-
fructUan parte de la plusvalia arrancada a Tetcer Mundo Desde
la 6ptica de los paises dependientes, el imperialismo no comenzé
en el estadio del capitalismo financiero, como lo afirmé Lenui; el
capitalismo fue siempre imperiaista.
N$C Laliberacion nacional eralatareaprioritariay debia ser pro-
tagonizada por €l pueblo. £1 concepto de pueblo, de naturaleza
politica, reemplaza a de clase, de caracter "economicista’'.
[~'En Argenting, tanto el liberalismo como lasizquierdas, para
nuestros pensadores, histéricamente y desde vertientes e intereses
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opuestos, terminaron transformandose en grupuscnlos sin repre-
sentacion popular. El ataque a liberalismo, de parte de las Céte-
dras Nacionales, reeditabalas criticas del revisionismo histérico. El
cnestionatniento alasizquierdas se haciaa dos niveles. El primero,
se concentraba en € comportamiento que las izquierdas habian
tenido en Argentina, desde |os movimientos anarquistas de finesy
comienzos de siglo, pasando por €l socialismo subsidiario de la
segundainternacional, hastaterminar con e PC. Eda critica se apo-
yaba en otra instancia: en la interpretacion que el grupo hacia de!
marxismo como cienciay préctica revolucionaria, con sus concre-
cioneshistéricasen € bloque de los paises socidistas.

Desde la urdimbre historie o-cultural de los paises depen-
dientes y mediante una hermenéutica decodificadora impreg-
nada de un cierto tufillo nacionalista romantico, se achacaba a
marxismo ser producto de la modernidad europea, con una carga
no sacudida rie racionalidad ilustrada, la misma que habiajustifi-
cado el desbordey laimposiciéndelacivilizacionimperial. Lare-
duccién operada por el marxismo en la categoria de racionalidad
y su constitutiva europeidad, 1o invalidaba, segin este andlisis,
para ser utilizado como instrumento de abordaje en la compren-
sion de la realidad latinoamericana como realidad deprendiente
Esaracionalidad unidimensional y europea, segln nuestros auto-
res, le haciaalimiar a marxismo que para llegar a larevolucién
socialista hacia falta un proletariado fuerte con conciencia de si,
y un capitalismo fuerte, nacido de laindustrializacion y latec-
nologia. Las revoluciones, histéricamente, no se habian dado en
ese contexto ru en esas condiciones Edaracionalidad" marxista

terminaba, pues, inexorablemente en el intelectual!'smoy € cien-
tificismo.
W La realidad latinoamericana, rica 'y multiple, proseguia, se
sustantiva en e pueblo. El puebla era incapsulable. indefinible, y
para acceder a su conocimiento (como condicién epistemol 6gi-
ca), habia que padecer con él. La ciencia seria entonces de verdad
comprometida 'y concreta.

Ese pueblo, en Argentina, se reconocia peronistay catolico.

La posicion implicaba dos tesis: pnraeto, el pueblo argentino se
identificaba con el peronismo; €l peronismo reconocia un lider y
este reconocimiento le daba identidad y autoconciencia. De alli
que quien se gpartara del peronismo, s¢, apartaba del pueblo, y en
consecuencia, del proceso revolucionario. Segundo: €l pueblo era
catolico { catolicismo popular). Su ant i clericalismo, explicable, no
afectaba su adhesion ala lglesia. Edta conciencia de pertenenciaa
lalglesia, |o constituiacomo Pueblo de Diosy también como pue-

blo asecas. Lainstitucion eclesiastica, gustara o no gustara, erala
concrecion histéricadelaiglesia, y lapetnianenciaen ellay lafi-
delidad a ella, erala permanenciay lafidelidad a pueblo, a suje-
to delarevolucion. En esas fronteras estaban las posibilidades de
nabajo politico.

C\P' El pueblo tenia una cultura, amasada por milenios, en su
luchay en su autodefensa. Fue pueblo € indio, el mestizo, los cau-
dillosy las montoneras, el gaucho y €) pedn de campo, |os cabed-
las negras y descamisados. Sintéticamente, estaerala postura del
nacionalismo populista.™

~ El andlisis de Ortiz, que se hareproducido en su parte me-

dular, permite advertir c6mo se retomd, decodiftcatidola en
clave "cristiana’, la autoimagen divulgada de la "teoria" de la
dependencia por parte de los curas argentinos. Las dos tenden-
cias que con todo rigor caracteriza Ortiz corresponden alo que
en filosofia he denominado sector populistay sector critico del
populismo. La polarizacion geografica es mas clara en el caso
del Movimiento Tercermundista. Lafilosofiade laliberaci6n
OD puede ser abordada con esa misma oposicion: capiial/inte-
rior o portefios/provincianos. La cuestion es quiza mas matiza-
da. Sin embargo, los rasgos basicos de ambas tendencias se re-
producen en el seno de lafilosofia.

«[N- Cabe terminar esta evaluacion de la teologia de la libe-
racion recordando algunas afirmaciones de Gutiérrez:

" fbidem, pp 67-70.
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En dltima instancia, no tendremos una auténtica teologia de la
liberacion sino cuando los oprimidos mismos puedan alzar libre
mente su voz y expresarse directa'y creadoramente en la socie-
dad y en el seno del Pueblo de Dios. Cuando ellos mismos "den
cuenta de la esperanza’ de que son portadores Cuando ellos
sean los gestores de su propia liberacion [mientras tanto] hay que
cuidarse de no caer en una autosatisfaccion intelectual, en un
tipo de triunfalismo hecho de eruditas y avanzadas "nuevas"
visiones dej cristianismo.""

Louis Althusser hace cas treinta afios dijo: "H futuro de la
Iglesia depende del nimeroy del valor de los cristianos que cada
dia reconocen la necesidad dela luchay se unen alasfilas del
proletanado mundial [...] Lalglesiavivirapor aguellos que por la
luchay en la lucha misma, redescubren que la Palabra ha nacido
entre los hombresy havivido entre los hombres, y gtie le dan un
lugar humano entre los hombres".**

~ Y, como sefialara Gutiérrez al citar este texto préacticamen-
te desconocido del ntarxista argelino-francés, estas expresio-
nes tienen hoy vigencia plena en nuestra América.

** Gutiérrez, op. cit., pp. 373-374.

""" Louis Althusser, respuesta a una encuesta sobre "las condiciones
redlesdelaEvangdizacion", Jeunessc del'Eglise, Paris, 1949, nim. 10, p. 24,
citado por Gutiérrez, op. cit., p. 247, nota 60.
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IV. Otros antecedentesy lanzamiento
de lafilosofia de la liberacion

RECEPCION EQUIVOCA DEL DISCURSO DE FRANTZ FANON

En los dos capitulos anteriores se ha procedido al andlisisy la
ubicacién de antecedentes tedricos extra-filosoficos de lalibe-
racion. Siempre en el plano tedrico, en este capitulo se veran
los antecedentes de tipo mas filoséfico. También, por qué no, se
haréan algunas referencias ineludibles al medio politico en que
se constituy6 lallamada "filosofia de la liberaci6on” fenémeno
que constituye el objeto de analisis, evaluacidn y critica de
todo el presente estudio.

i\,, Uno de los pensadores que mas repercutieron en laArgen-
tina durante los primeros afios de la década de los 70 es el
martiniqués-"argelino" Erantz Fandn. La bibliografia de y sobre
Fanoén es extensa. Imposible dar cuenta de ella aqui. Tampoco
tiene sentido. Mé&s bien se trata de recordar algunos aspectos
del pensamiento de Fandn que especial mente afectaron a al-
gunos sectores de la intelectualidad argentina, sefialando tam-
bién ciertos equivocos muy gravesen su recepcion e intento de
aplicacion aArgentinay AméricaLatina

/1~ . Sin duda, uno de los estudios mas interesantes sobre Fa-
noén es el que se debe a Carlos A. Fernandez Pardo.' Lalectura
del trabajo de Fernandez Pardo patentiza una actitud generali-
zada en muchos circulos de intelectuales jévenes argentinos:
Fandn representa, simboliza, al intelectual comprometido con
el proceso de liberacion de los pueblos del Tercer Mundo. Parte

' CarlosA. Eeménde? Pardo, PrantzFandn, Gaerna, BuenosAires, 1971,
107 pp. Incluye unainteresante bibliografia

253



de la dedicatoria del libro de Fernandez Pardo explicita esta
fuerzaintegradoray cohesionante con que se decodifica el dis-
curso y la vida misma de Fanén. "A todos los intelectuales ar-
gentinos que han elegido el pensamiento descolonizador y
nacional mas all4 de las vanidades ideol 6gicas."*

vv Hay algo méas que conviene sefialar desde ahora. Fanén es
el ejemplo de intelectual que no se pierde en devaneos intelec-
tuales, en logomaquias académicas. El va a las cosas mismas, a
la denuncia, a la descripcion fenomenoldgica de la realidad de
los colonizadosy oprimidos. Esinteresante advertir lahipervalo-
raciéon que esta actitud supone respecto de la praxis que todo
lo purificay respecto del método fenomenolégico. El sistema
colonial niega el ser del oprimido, de su cultura, de su comu-
nidad. Una antropologia del oprimido en esta situacidn es un
contrasentido. Por tanto, "Fanén nos dira que alli toda ontologia
es imposible"." Y si laontologia es imposible lo que cabe, lo
que de por si es un magnifico aporte, es la descripcién fenome-
nolégica. Polemizando contra algun critico de Fanén sefiala
Fernandez Pardo:

Ciertamente hay un orden descriptivo y |-anon mismo confiesa
que en el plano de la descolonizacion toda descripcion esun |o-
gro. Lo es precisamente porque, cosa que €l critico pasa por alto,
esa misma conciencia que describe héllase situada en ladialéctica
misma de los fenédmenos, hasta formar parte de aquéllos.’

Vi* Claro que a esto que parece tan evidente, hay que hacerle
todavia una observacion. ¢Cuando la conciencia que describe
se halla fuera de los fenédmenos en el caso de que el fenbmeno
sea un fendmeno social? Salvo que se postule, como reiterada-
mente hizo el sector populista, un estar fuera del sistema no
s6lo como posibilidad sino como requisito para un pensamien-

* Ibidem, p. 7.

° Ibidem, p. 16.
* Ibidem, p. 60.
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to liberador. Aqui entran en juego una serie de cuestiones que
no pueden ser pasadas por alto. El aspecto ideol 6gico que opera
en todo discurso, el caracter altamente idealista de la fenome-
nologia, sus limitaciones en el plano metodol 6gico, su ubica-
cion como antecedente de una ontologia, el supuesto de que
todo se resuelve en una ontologia, que se reduce auna ontolo-
gia, deseable en el caso del colonizado. El problema es suma-
mente grave porque, extremando un tanto los argumentos, la
descripcién de Fandn seria valida en tanto aparece como un
"informante” (en sentido antropolégico). Ahora.bien, quién
determina que su discurso es mas o menos informativo que
otro?, ¢segun qué criterio? Y, todavia, si bien puede llegar a
aceptarse que la constelacion noemaética es fidedigna, todavia
falta explicarla, o sea, responder al por qué "es" (un es entre-
comillado porque supone la epoché) de tal o cual manera. Esto
no puede hacerlo la fenomenologia, salvo que se postule una
"explicacion fenomenoldgica”... Parece que no es éste el caso
en relacién con Fanén, Todaviaconviene agregar algo mas. Esta
intimidad que se lee en el discurso de Fanén con la fenomeno-
logia permitira a otros desarrollar la via de la Lebenswelt como
campo deinvestigacion. El mundo de lavida husserliano, campo
propicio para la precomprensién del ser y por tanto, segun la
interpretacion de algunos argentinos, exento de todo control
racional.

\& ¢ Laviday laobra de Fandn estan tejidas por dos procesos.
Dos procesos de autoconcienciaprogresiva por parte de los co-
lonizados. El primero, un poco anterior cronol 6gicamente, es el
de la"negritud". En 1934 Aimé Cesaire, también mariniqués,
Leon Damas y Leopold Shengor publican L'Etudiant Noir. El
aporte fundamental de este movimiento, que se venia gestan-
do desde diez afios antes, es la puesta en cuestion del lenguaje.
Los hombres son transformados en palabras por el sistema colo-
nial, Se trata de devolverles a las palabras su carga antropol 6-
gicapara que los sin voz puedan expresarse. Dos caracteristicas
deben ser metamorfoseadas positivamente: el nacionalismo y
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la irracionalidad. Justamente se trata de comprender que la
nacion descubre su identidad (y la descubre porque era una
realidad previa) en el enfrentamiento con el sistema colonial.
Por otra parte, lairracionalidad no es mas que aparente. Se tra-
ta de la basqueda de una nueva racionalidad por parte de los
oprimidos, que ala basqueda de su ser buscan también expre-
sarlo. El ou o gran proceso que repercute en Fanén es la lucha
de liberacion argelina. Estallegaa contarlo entre los mandos del
Frente de Liberacién Nacional. Este proceso muestravivamen-
te a Fanén laimportancia de la participaciéon en lalucha por la
descolonizacion. Puede distinguir él anticolonialismo, que es
una salida liberal y "evolutiva" por asi decir, en la cual se bus-
ca una superacion progresiva de la situaciéon colonial sin retar
al sistema en forma total.

La descolonizacién en cambio esla afirmacion radical de que la
Nacion hadecidido volver irreversible su presenciaen lahistoria,
progianu de desorden absoluto, no asume criticas parciales sino
que sobrepasando el sistemade dominacién colonia) llevasu im-
pugnacién alatotalidad més amplia que es la nacién colonizadora,
cuyo centro esta en la metroépoli.®

f\ Aqui cabe ya hacer una observacién muy importante. Evi-
dentemente las descripciones de Fanén se refieren a situacio-
nes coloniales y cabria quiza el apelativo de "primera teoria
social del colonialismo" para su obra.® Pero, no debe olvidarse
que en la mayor parte de América Latinay, parael caso en Ar-
gentina, no cabe hablar de vigencia de un sistema colonial.
Aclarar esta ambigliedad es una de las tareas en las que mas
énfasis puso la "teoria" de la dependencia. Sin embargo, quiza
por ser considerados aportesrntel ectualistas, la lectura de los
dependistas no se I1izo o bien Fue hecha desde el cédigo brin-
dado por lo que he llamado su imagen de divulgacién i'c/'cap. n).

“il'idem, p. 73.
*Cf.iHdem, p. 61,
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Hay aqui un problema muy grave con consecuencias fatales
en la préactica. Cuando se llega a confundir el diagndéstico de
una realidad con la retérica politica que es necesaria como
elemento de cohesién y mistica masiva, los resultados suelen
ser de lamentar, porque la retdrica politica debe estar sometida
a una teoria suficientemente explicativa como para colaborar
en una practica eficaz de transformacion de la realidad. A este
hivel valen la potencia teéricay la eficacia préactica, y no las
declaraciones voluntaristas o romanticas por muy enfervori-
zantes que puedan parecer. Es decir, si bien en los circulos mas
extemos de difusién de un pensamiento revolucionario el dis-
curso se reduce practicamente a consignas, a nivel de la conduc-
cion tedricay politica del proceso no puede avanzarse sobre
esos retazos de "diagnéstico”. En el caso argentino, confundir
la situacion argentina con una situacién colonial y aplicar me-
canicamente las categorias de Fanén a la misma, tuvo resulta-
dos lamentables anivel tedrico y practico.

N, Cu el caso de Fanén, que (a descripciodn supere a la teoria,
que el frente de liberacién anude y relina Uiterés de clase en
funcién de la independencia nacional y que ciertas élites se
pasen al bando nacional, es explicable por las dimensionesy el
momento histérico mundial en que se desarrolla este proceso.
Pero postular ya como una especie de "légica" de laliberacioén
que en un momento dado del proceso, acorraladas, contra las
cuerdas "las élites comprenden que éstas [las masas] reivindi-
can para si el derecho de equivocarse y por consiguiente para
no ser barridas por el impetu del proceso, optaran por su pasaje
organico al encuadramiento politico de la nacién”/ es ya una
franca ingenuidad. Por otra parte, cabria preguntarse cudl es el
orgamsmo que permitira ese pasaje "organico" y como y dénde
se encuadran politicamente esos sectores. Esto lleva ala discu-
sidén necesaria y tedrica en primensimo término sobre el partido
o el instrumento revolucionario que permita hacer avanzar el

"IUdem, p. 78.
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proceso en un momento y lugar determinados y especificos.
Pero ni se analizala teoria del partido, ni se analizael momen-
toy el lugar especifico. Por tanto, si bien el aporte de Fanén
sirve para avanzar en un necesario proceso de iconoclasia que
desnuda a los elefantes blancos, militantes "marxistas" mas o
menos integrados al sistema (ya no colonial sino capitalista),
esto no quiere decir que haya que botar al nifio con el agua de
la bafiera 'y renegar del marxismo como tal y de la tradicién
revolucionaria mundial. Por otra parte, si bien la experiencia
argelina muestra una fisura en la cohesién de un internaciona-
lismo del proletariado o el avance del sector campesino frente
a un proletariado acallado o todavia en si, esto no invalida la
cargatedricay movilizante del marxismo. Sélo exige su reelabo-
racion y demuestra lo absurdo y esterilizante de la aplicacién
indiscriminada de cuatro férmulas sin contexto a una realidad
como siempre mucho mas ricay plena que cualquier teoria.
V Por ultimo, cabe analizar laprimacia que se da alo politico
y desde dénde se le da. Si se procede primero a unareduccioén
del marxismo amero economicismo donde "lo econémico” degja
de ser lo econémico en sentido marxista para convertirse en
una especie de hipoéstasis independiente y generalmente asi-
milable o mero comercio, entonces no cabe la menor duda de
que debe postularse una instancia politica brindando un poco
de carne y sangre a ese esquel eto desnutrido. Si a esto se suma
el andlisis de laviolenciacomo una especie de fuerza germina-
dora, en un claro andlisis de tipo metafisico que se combina
con ciertas mixtificaciones acerca de la tortura, ya se tiene el
cuadro completo. Quiza estético, pero nada eficaz y mucho
menos problematizador e inquietante. Lamentablemente, cuan-
do queriendo dejar de ser almas bellas los intelectual es se vuel -
can ateorizar con falsaconciencia, 0 sea, sin querer teorizar en
el fondo, 1o que hacen es mixtificar. Mas bien pareciera que la
alternativa es retomar el camino largo y penoso adoptado por
Fanén y por muchos otros que efectivamente colaboraron con
los procesos de liberacién coloniales o o que fueran. Se trata
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de elaborar teéricamente latradicion, larealidad presente, por-
que sin teoria revolucionaria no hay proceso revolucionario.
Quiza lo que connote esta afirmacién no sea de] agrado de mu-
chos; sin embargo esta a la vista la certeza de la misma, basta
pensar en Chile o en Argentina, por traer s6lo dos ejemplos.
A Sin duda jEscucha, Manco! y Los condenados de ta tierra,
especialmente él "Prélogo" de Sartre a esta Ultima, fueron las
obras de Fanén mas leidas y difundidas. Sin embargo, conven-
dria la lectura de otras obras de Fanén que ayudaran a revalo-
rar su pensamiento.

vy En él se relinen una serie de aspectos que hacen a su obra
sumamente fecunda y dejan abiertas muchas vias a la investi-
gacion. Larazanegra, su origen martiniqués, la "negritud”, la
liberaciéon de Argeliay su parilicipacion en esta lucha de libera-
cion nacional y social saliendo de la colonizacién, su revision
del marxismo y del freudismo, etcétera.

-cVHay que seguir a un Fanén que supera, por dar s6lo un
ejemplo, la imagen de una medicina al servicio de los domina-
dores para advertir alos servicios médicos de su egjército:

Los especialistas en educacion sanitaria de base deben reflexio-
nar atentamente sobie Lis nuevas situaciones que surgen alo lar-
go de la lucha de Liberaciéon Nacional de un pueblo subdesarro-
llado. Desde el momento en que €l cuerpo de laNacién inicia su
vida de manera coherente y dindmica, todo es posible. El conoci-
miento de la "fisiologia del indigena" o de la "personalidad de
basg' son indtiles. Un pueblo que toma su destino en sus manos
asimila a una velocidad cas increible las formas més modernas
delatécnica’

«fy La lecturaindiscriminada de Fandn entre otros ingredien-
tes, unida a la presencia de] movimiento peronista con sus
planteos de unidad de clases y cultura nacional y popular, |le-

* Frarttz 'auon, Sociologia de unarevolucién [1959], Era M éxico, 1963
p. 119.
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vo6 inexorablemente a privilegiar y a priorizar unarevoluciéon
nacional por encima de la revolucién social e incluso, en mu-
chos casos, olvidando totalmente a esta Ultima,

t~i El libro de Fernandez Pardo sobre Fandn se abre con un
doble epigrafe. Un texto de Fandn advierte sobre la esterilidad
de imitar a Europa. Alientala posibilidad de un aporte al futu-
ro por parte de los pueblos no europeos, V esta primacia del
futuro se ve subrayada con un texto de Bloch sobre laradicali-
dad de la utopia como requisito para su posibilidad. Pero el
tema de la utopia requiere las precisiones siguientes.

INFLUENCIA DEL PENSAMIENTO NORTEAMERICANO

El pensamiento de Herbert Marcuse merece como ninguno,
luego de EI hombre unidimensional, el calificativo de norte-
americano. Marcuse piensa desde y sobre la realidad de los
Estados Unidos, extendiendo sus afirmaciones atodo el mun-
do hiperdesarrollado y tematrzando sus relaciones con el sub-
desarrollado.

El mayo francés del 68 influyé tremendamente en vastos
sectores de la pequefia burguesia universitaria argentina. De
pronto, toda la fuerza combativa de |la Reforma cordobesa del
\H aparecia devuelta como en movimiento de boomerangpol-
los melenudos y desprejuidados franceses que hacian tamba-
lear por momentos al gobierno de De GauUe y que removieron
hasta los cimientos de |.a Sorbona. A punto tal que el entonces
rector de la admirada e ilustre universidad culmina su carrera
administrativa como director de la Alianza Francesa en un le-
jano pais tropical. Junto a los nombres de Marcuse, Althusser,
Cohn Bendit, Rudi Duschke, etc., se hacian "populares" (entre
los universitarios) lemas como "searealista, pidalo imposible",
"laimaginacion al poder", etc. Sin embargo, a pesar de todo este
juego de artificios, lo medular del mayo francés no es siquiera
vislumbrado entre nosotros. La curiosa (¢0 ecléctica?) y quiza
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fecunda propuesta de sintesis entre metodologia marxista y
ética anarquista, nos resbala. Sin embargo, y aun cuando no
tenga una relacion intrinseca, el pensamiento de Marcuse in-
fluye sobre nosotros con mucha mayor difusion que el maltre-
cho Althusser. No todo Marcuse, méas bien ciertas tesis. Su
repudio del marxismo soviético sirve para consolidar latesis
peronistade la "terceraposicion” ("niyanquis, nimarxistas...").
Su andlisis de laideologia de la sociedad superindustrial y del
hombre unidimensional sirve para calmar la angustia de mu-
chos intelectuales. Como la utopia es ya posible, se trata sélo
de ponerse a hacerla, a concretarla. Con él toma cuerpo la di-
fusion de los planteos de la Escuela de Francfort y de los ante-
cedentes de Francfort, como es el caso de Ernst Bloch. Pero, el
aspecto que mas se considera es su invalidacion del proletaria-
do como sujeto de la revolucién, su puesta en cuestion de la
capacidad combativa del proletariado y del internacionalismo
proletario. Las traducciones se difundieron como reguero de
polvoray labibliografia es inmensa.

*¢ - Con todo, hay un texto que afect6é como ninguno tanto a
lateologia fc/f afirmaciones de Gutiérrez y Assmann al respecto
en el cap. ni) cuanto ala filosofia. Se trata del Ensayo sobre la
liberacion.” Lo interesante es advertir a posteriori como el que
he Ilamado el sector populista de la filosofiade laliberacion lee
quirdrgicamente a Marcuse, Exactamente, este sector toma de
Marcuse todo aquello que significa poner en cuestion al marxis-
mo (¢0 a su caricatura?) y destaca todo aquello en que Marcu-
se innova. Extremando los términos, o que queda es un plan-
teamiento semiestético-senuético que pone en manos de la
juventud y los intelectuales la realizacion de la utopia; no cabe
yallamarlarevolucioén.

\, EIl lenguaje del "otro" adquiere aqui una primera formula-
cion. Se llamara por momentos "otro" al proletariado. Sin em-

*Herbert Marcuse, Un emtyo sobrelaliberacion\ [969\, 3" ed., Joaquin
Mortiz, México, 1973, 95 péginas.
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bargo, el "otro" en sentido fuerte, la contracultura, estara dada
por joévenes e intelectuales.

( Que Marcuse escamotea elementos esenciales del discurso
marxista (de Marx) no es ningunanovedad; que su diagnéstico
tergiversa el andlisis marxista, tampoco. Ni siquiera cabe la refe-
rencia a criticas mas o menos "ortodoxas". Témese en consi-
deracion las ajustadas y rigurosas observaciones que le hace
Mattick a su pesimismo.™ Quizala clave de la desviacién de
Marcuse esté sintetizada en el siguiente parrafo del critico del
"capitalismo o socialismo de Estado". "Para Marx ni la ciencia
ni la tecnologia constituyen un sistemade dominio [...]. Pero en
la consideraciéon de Marcuse el capitalismo ya no es lo que de-
termina el estado y naturaleza de la tecnologia, es ia tecnolo-
gia lo que determina el estado y naturaleza del capitalismo.""
Es claro que a partir de esta inversion el capitalismo, el viejo
capitalismo de siempre, pasa a adquirir matices especificos a
o0jos de Marcuse, y estas especificidades pasan a discursos de
algunos latinoamericanos como argumentos de jacto que invali-
dan los andlisis (¢desconocidos*) de Marx, autor europeo, mo-
derno que escribié para la Inglaterra de la primera mitad del
siglo xix y que, por lo tanto, o bien hoy ya no nos dice nada o
bien lo que nos dice es un pensamiento y una racionalidad im-
perial, dominadoray colonizadora. Sin embargo, a pesar detodo
el pesimismo voluntarista de Marcuse, cabe afirmar con Mattick:

Hay solo una posibilidad [de que "la inteligencia llegue a incluir
la concienciade clase"}, cgmo observa Marcuse en un contexto
algo distinto. Pero se trata s6lo de una posibilidad, no porque par-
te del proletariado quede fuera ddl proceso de integracion capita-
lista, sino porque el capital puede destruir el mundo antes de que
surja una oportunidad para pararle los pies. La integracion en la

" Paul Mattick. Critica du Marcuse. B! hombre unidimensional en la
.iiiriedad de clases[ 1972] irad de Alejandro Pérez, Cri|albo, Barceloti.i,
1974 (Hipétesis, 3).

" fbidem, p. 23.
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muerte es la Unica integracion que e capitalismo puede realmen-
te obtener. Sin esta integracion fina e hombre unidimensional
no durard mucho. Desaparecera con la primera crisis de la econo-
mia capitalista, en los bafos de sangre que € orden capitaista le
estd preparando ahora. El capitalismo, en la cumbre de su fuerza,
es también méaximamente vulnerable; no puede ir més que hacia
su muerte. Por pocas que sean las posibilidades de rebelién, no es
éste el momento de arrojar latoalla.”

LA POLEMICA ENTRE AUGUSTO SALAZATI BONDY
Y LEOPOLDO ZEA

En el capitulo i se expuso que el surgimiento de la filosofia de
laliberacion se oficializé, por asi decir, en el caso argentino en el
Il Congreso Nacional de Filosofiadesarrollado en 1971. Yase
volvera oportunamente sobre esto. También se sefial 6, a prop6-
sito del andlisis de laponencia de Enrique Dussel, que el lanza-
miento a nivel latinoamericano de esta filosofia se hizo en el
Encuentro deFilosofiade Morella, México, en 1975. Convienere-
tomar ahora este encuentro en latematica que nos interesa para
ubicar mejor el contexto de ecos polémicos anivel latinoameri-
cano en que se va desarrollando la filosofia de laliberacioén.

Una seleccién de las ponencias presentadas en la tercera
seccion de este coloquio, "Lafilosofia actual en América Lati-
nd', ha sido editada por Grijalbo.” Esta seleccién permite for-
marse una idea de los principales aspectos que concentraron
la atencién en esa oportunidad.

O;, MariaElena Rodriguez de Magis sefiala expresamente:

L os pensadores de miesiros dias no se han quedado a margen de
la grave crisis por que atraviesala Argentinay han iniciado un
* Ibidem, pp. 91-92.

" Vai iosautores, Lajildst'lia actual en America Latina (Teoriay Piaxis,
25), Grijabo, 19711, 211 paginas.
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movimiento que denominaron "filosofia de laliberacion”. En el
mismo, la filosofia se entiende como un instrumento desena-
jenante del hombie de nuestro continente para tetminar con la
dependencia.”

\\'i En el primer capitulo se consideraron las ponencia!; de
Arturo Roig y Enrique Dussel al respecto. Lareferenciaalali-
beracién y sus relaciones con la filosofia constituye una de las
lineas que se desarrollan en esta reunién. Aparte de las men-
cionadas, las ponencias de Arturo Ardao, Mario Sambarino y
Leopoldo Zea se refieren a esta cuestion. Indicando las posibi-
lidades liberadoras de (afilosofiaanalitica se deben mencionar
los trabajos de Francisco Miré Quesaday Rosa Kiauze. La po-
Iémica entre Augusto Salazar Bondy y Leopoldo Zeatiene un
tratamiento explicito en el trabajo de MariaRosa Palazén M ., y
tambi én hay referencias a ciertos aspectos que en ella se venti-
laron, sin explicitar la fuente, en Mario Sambarino. Abelardo
Villegas suponelapolémica. Otraviade reflexion eslarepre-
sentada por (os trabajos de Rolando Cordera, Pio Garcia, Rene
ZavaletaMercado y en una linea informativa por José Antonio
Portuondo. Para estos pensadores la cuestioén central se ubica en
torno ala posibilidad de una reflexion marxista en América
Latina. Unareflexion marxista con alto rigor teérico y eficacia
practica. En fin, por €] momento cabe centrar lareflexién en
los trabajos que, de una u otra forma, recogen aspectos de la
polémica Salazar Bondy-Zea y los mantienen con vida, Por
ultimo cabriamencionar el magnifico aporte de liicaurte Soler
que he retomado en detalle en otro lugar.*

Vj' Es curioso que en esta fecha Leopoldo Zea mencione en
los términos en que lo hace a Frantz Fanoén.

* Maria Elena Rodriguez de Magis, 'Dos interpretaciones del pensa-
miento latinoamericano: € Rio delaPaay la América mestizd', en La
filosofia actual..., pp. 129-130.
* Cf, "Aproximacion a la histonografiadel pensamiento ecuatoriano”,
Pucar&, mim. 1 jCuenca, enero de 1977), esp. pp. 24-28.
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El martinicano Erantz Fandn, latinoamericano por su origen,
expresara en tbrma destacada esta toma de conciencia en su filo-
sofig, calificada como de liberacién. Fanédn, desde el angulo de la
dependencia africana se plantea el problema de la dependenciay
el de su necesaria correlacion, el de la liberacion de los pueblos
bajo colonizacion. Planteamiento que transforma lavieja preocu-
pacién latinoamericana en una preocupacion universal, por lo
que se refiere a hombre y pueblos que han entrado en la historia
bajo el signo dela dominacién colonial. Asi lo reconoce ahora el
pensamiento, o filosofia, de la liberacion, que se hace simultanea-
mente expreso en nuestros dias en Américal ating, Asiay Africa.

\ g' Es interesante esta mencién de Zea, porque subraya una
vez mas las ambigiedades a que puede mover una lectura li-
gera de Fan6n. Sin embargo, el trabajo de Zea es muy valioso y
su mencion de Fanén aparece en él justificada. Zea trata de
mostrar cOmo esta preocupacion por laliberacién no es ningu-
na novedad en América Latina. Es, més bien, la preocupacién
central y permanente en todo el pagado latinoamericano y muy
especialmente desde lageneracién de los "emancipadores men-
tales". Al plantear el problema en términos de liberacién (¢in-
dependencia?) frente al colonialismo, las observaciones de Zea
aparecen como plenamente justificadasy reforzadas por su

enfoque historicista del problema. Sin embargo, no es la inde-

pendencia del colonialismo la tarea que tiene hoy América
Latina por delante. En otro sentido, la ponencia de Zea dirige
un duro ataque al estructurdosme que por momentos hace

pensar hasta donde se justifica la preocupacién por impugnar

ese tipo de pensamiento. Mas que cerrar el debate sobre el es-

tructuraiismo habria que dejado todavia abierto para ver hasta

dénde son infundadas sus criticas al historicismo...

"V ' Respecto del problemade las colonias, Miré Quesada hace

una rica precisiott al pasar. Habla de la "desaparicién de las ul-

"' Leopoldo Zeg, "Lafilosofiaactua en América Laind', en La filosofia
actual...,p. 209.
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timas colonias en el sentido real de la palabra’.” En este matiz
se juegan una serie de equivocos, algunos de los cuales ya se
los ha mencionado y otros se uan analizando oportunamente.
fAvEn cuanto ala polémica Salazar Bondy-L eopoldo Zea, los
aspectos que sé retoman son generalmente los reFeridosj. ori-
ginalidad, autenticidad, novedad, etc., del filosofar en nuestra
América. A veces, en forma de merarepeticion escolar y acri-
ticacomo es el caso del trabajo de Maria Rosa Palazén. Con to-
tal ingenuidad la propuesta de esta autora es apelar al sentido
comun en contra del historicismo y del perspectivismo orte-
guiano, sostenido por Zea.

¢V Aunque sean éstos palidos ecos, la polémica trasciende y
movilizala reflexion hasta ahora. Por eso cabe una considera-
cién méas completa de 'a misma.

Como es bien sabido, ia polémica Gicne su punto de parti-
da enunlibrito de Augusto Sa*uar Bondy en el cual el filésofo
peruano pone seriamente en duda la existencia de una filosofia
de nuestra América original y auténtica Salazar Bondy plan-
tea basicamente tres interrogantes: si ha habido o no una filo-
sofia de nuestra América; en caso de respuesta negativa, si
podria haberlay bajo qué condiciones, y, por dltimo, hasta qué
punto tiene sentido y valor tomar como temau objeto privile-
giado de atencion la realidad latinoamericana. Salazar Bondy
responde negativamente ala primera pregunta, basando su res-
puesta en un excurso histérico por la tradicion latinoame-
ricana. Enrigor, para Salazar Bondy |o que ha habido es la mera
recepcion y repeticion imitativa de oleadas de pensamiento
europeo, que sin ninguna evolucién interna ni reelaboracion
en América Latina, se han ido superponiendo unas a otras de
acuerdo alas modas y necesidades mas o menos sentidas de los
sectores dominantes de los cuales forma parte la intelectua-

¥ Francisco Miré Quesada, "Funcidn actual de lafilosofia en América
Ltrind', en Lafilosofiaactual.., j>. H7.

"e Augusto Sdazar Bondy, ¢ Existejutafilosofiadenuestra América?,
Siglo XXI, México, 1968, 133 pp. (Coleccién Minima, 22).
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lidad latinoamericana y con los cuales ha comulgado salvo
honrosas excepciones. A la segunda pregunta se responde Sala-
zar Bondy casi esquematicamente que es necesario romper pri-
mero con el sistema de dominio, subdesarrollo, dependenciay
enajenacion antes de poder producir un pensamiento liberado
y liberador. Laurgencia es indudablemente politica. Por dltimo,
la tercera cuestion esta intimamente ligada a la segunda. CoOmo
poseer un objeto privilegiado dereflexién si no hay posibilidad
de tal reflexiony ni siquiera es accesible el objeto.

No nos extrafie que una comunidad desintegrada y sin potencia-
lidad, una comunidad alienada, dé una conciencia filostfica misti-
ficada. Lafilosofia, que en una cultura pleno es la cima de la con-
ciencia, en una realidad defectiva es dificil que tienda a ser la
consagracion de la pérdida de si, un pensar trascendente pero sin
sustancia ni efecto en Lahistoria, unameditacion ¢«caitaal desti-
no de los hombres que la aimentan con su inquietud reflexiva.”

No es de extrafar, por tanto, que Enrique Dussel precise
que lo que a sus ojos es la "filosofia de la liberacion" no deri-
ve del pensamiento del peruano. Si coinciden en la negacio6n
de un pasado auténtico. No coinciden en cuanto para Dussel,
y con él para todo el sector populista dela filosofia de la libe-
racion, justamente es la cultura latinoamericana, que por cier-
to es popular y nacional, la fuente de donde derivar un pensar
auténtico y liberador y que es, ni mas ni menos, la tiiosofia
que ellos representan. Esta filosofia y los mismos fil6sofos son
el motor principal de la ruptura del estado colonial en que se
encuentran |os pueblos latinoamericanos. Pero hay que seguir
lapolémica.

\V A poco de aparecido el libro del peruano, el maestro mexi-
cano Leopoldo Zeale responde con un trabajo de claros matices
historicistas, incorporando algunos aspectos del pensamiento

* | bidem, pp. 119-120.
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dependentistas® A los ires interrogantes de Salazar Bondy res-
ponde Zea en forma distinta. En primer lugar, ha habido una
tradicién de pensamiento auténticamente latinoamericano y
dejarla de lado es una de las peores y mas nefastas actitudes
que pueda tornar un pensador que pretenda seguir eaportando
a ese proceso. Fn cuanto al segundo aspecto, es indudable que
lafilosofiaes un elemento que debe colaborar en el proceso de
destruccioén del subdesarrollo y la dependencia presente (es cu-
rioso cémo tanto Zea cuanto su oponente utilizan indiscrimi-
nadamente esios términos). Con nuestra filosofia sin mas, o sea,
plenamente ideoldgica en funcidn de la transformacion de una
realidad intolerable, se garantizard un cambio efectivamente
radical. Por ultimo, no sélo cabe pensar en un tema u objeto es-
pecifico de reflexioén, sino que debe advertirse que es el compo-
nente ineludible y especifico del pensar latinoamericano. Pensar
que, en definitiva, tro es tu ha sido mas que una antropologia que
progresivamente se va desenvolviendo y mostrando en sus vir-
tualidades expresas facetas del ser del hombre nuestro, y tam-
bién tina filosofia de la historiay de la cultura que ha buscado
siempre establecer nuestro lugar en relacién con el resto de las
culturas y nuestro papel y funciéon en relacién con la historia
universal.
<V Este no es mas que el inicio de la polémica. Una polémica
que trascendera a los textos iniciales e incluso a sus mismos
autores. Generalmente, quiza por falta de difusiéon adecuada
de materiales, se ha considerado a estos dos textos como lato-
talidad de la polémica Asi se han realizado andlisis de los mis-
mos. Entre otros, conviene tener en cuenta el ya mencionado
estudio de Maria Rosa Palazén que es una comparacion de ar-
gumentos entre ambos autores. El de francisco Olmedo que
termina reduciendo la polémica a categorias orteguianas.” El
de Elelio Gallardo que sin lugar a dudas es el mejor detodos |los

*” Leopoldo Zea, La filosofia americana como filosofia sin mas, Siglo

XXI. México, liA59. 160 pp. (Coleccion Minima, 30).'
* Francisco Olmedo Lldrente, 'El problema de |a filosofia latinoameri-
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estudios que se han podido consultar al respecto. Sin embargo,
Gallardo reduce la problemaéatica aqui supuesta a categorias,
heideggerianas. Mejor, trata de dar t tienta con categorias hei-
deggerianas de las cuestiones a que hace referencia la pol é-
mica.” Sin embargo, conviene retomar tres observaciones que,
en notas, realiza Helio Gallardo. Estas observaciones permitiran
ubicar en un nuevo contexto toda la polémica y son de consi-
derable interés ya que, en la exposicion sucinta de la parte de
la polémicaque se harealizado, se ha tenido muy en cuentala
exposicion de Gallardo. En primer término, Gallardo sefiala: "En
verdad, Zea no asume el cuestionario de Salazar Bondy. Los
supuestos de sus respuestas difieren de los supuestos desde
los que se articula el cuestionario".”” Para pasar de inmediato a
justificar esta contraposicidn entre las respuestas rie ambos
autores como un expediente puramente expositivo.

N /' Por otra parte, sefiala muy bien la contradictoria, lectura de
Fanén que realiza Zea a partir del "Prélogo" de Sartre.” Por Ul-

timo, vuelve sobre las diferencias entre ambos autores. "Una
lectura atenta del texto hace evidente que las categorias de
'autenticidad' que usan Zea y Salazar Bondy poseen diferente
intencién y que son en gran medida irreductibles la una a la
otra."” En una linea de reflexion muy semejante, Manuel San-

tos indicara que el planteo de Salazar Bondy no es explicita-

mente retomado en el siguiente tramo de la polémicay que el

problema esta de todos modos "s6lo vislumbrado”, para reto-

mar la expresion de Gallardo.

<[ VL& polémica no acaba aqui. Leopoldo Zeay Augusto Sala-
cand', lil Guacamayo y la Serpiente, ntin. S (Cuenca, agosto de 1972), pp.

105-115.
Helio Galardo, "B pensar en América L ating; introduccién al proble-

ma de la conformacién de nuestra conciencia: A. Sdazar Bondy y L. Zed',
ifemfif de Filosofia de la Universidad de Costa Rica, vol. xu, mim. 35 (San
Jos, ]olio-diciembre de 1P74. pp. 183-210

* lbidem, p. 195, nota 10

" ibidem,p. 19>, nota 13.

* ibidem, p. 102, nota 15.
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zar Bondy se vuelven a encontrar en San Miguel en 1973. Leo-
poldo Zea retomd en su ponencia una serie de afirmaciones
del peruano y se dedic6 a cuestionar la posibilidad de "empe-
zar, como aun se pretende en nuestros dias, a partir de cero".-"

La actitud de Zea es reafirmar la necesidad de asumir el

por constituida esta filosofiay matizan aspectos que les pare-
cen destacabies, el debate ulterior giraentomo del campo te6-
rico abierto por Salazar Bondy. "¢;Qué se puede hacer para que
nuestra filosofia latinoamericana sea de liberacion?'** Uste es
el problema. ¢Cuadl eslarespuestade Salazar Bondy a su propio

pasado en forma pfenay consciente "Una'véz mas Ja urgencia,
la prisa, el tragar modelos como solucién anuestros problemas,
en lugar de que esas soluciones sean el producto de nuestra
forma de asimilar, la forma de hacer nuestro, asimilando el
pasado al presente, para ser el futuro que tendremos que ser."”
<V.'La participacién merece una atencién especial. Manuel
Ignacio Santos ha realizado un magnifico andlisis de este en-
cuentro, examinando con decalle la propuesta de Augusto Sala
zar Bondy.” Algunas referencias a su trabajo permitiran com-
prender c6mo y en qué medida los aportes del maestro peruano
son retomados decisivamente por el sector de la filosofia de la
liberacion critico del populismo. Esto Ileva a matizar la afirma-
cion de Dussel, ya que si bien el sector populistade la filosofia
de la liberacion no atendi6é a los planteamientos de Sal azar
Bondy, el sector critico del populismo los tuvo muy en cuenta
para reelaborarlos.

la interpretacion que brinda Santos de este simposio se
centra en el aporte de Salazar Bondy, si bien analiza todos y
cada uno de los temas que en él se ventilaron. Segun Santos, Sa-
lazar Bondy plantea oh initw las coordenadas de la cuestién
por debatir: la existencia de lafilosofia de la liberacion como
problema. Las condiciones minimas de posibilidad de consti-
tucion de estafilosofia. Si bien el resto de los expositores dan

>> L eopoldo Zeg, "La filosofia latinoamericana como filosoRa de la libe-
racion”. Stiwitttitt, afio xxix, nuni. 4 (Ilueuos Aires, octubre-diciembre de
I<*73)p 4M.

7 idem

*- Manuel Ignacio Santos, "La filosofia en la actual coyuntura histérica
latinoamericana; notas criticas sobre la filosofia latinoamericana como
filosofiadelaliberacion” (Seo Paulo, Brasil, julio de 1975), Pucara, nim. 2
(Cuenca, 1977), pp. 13-46.
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itueridgantei cantos explica que Salazar Bondy indicalos "li-
miles minimos del campo de problematicidad” y resume con
sus propios términos

las coordenadas de fondo de ese campo que hace inteligible

siquiera € planteo del problema de una filosofia latinoamericana

delaliberacion. Son las siguientes:

1. Referencia de la filosofia, en tanto region del nivel cultural, ala
totalidad de la sociedad, de un pais o de un sistema de domi-
nacion;

2. caracter de"practica” deesatotalidad: practicasocial;

3. base econémico-social de lapracticasocial total,

4. papel determinante, aunque no absolutamente, de esa base;

5. carécter de sistema, propio de cada sociedad y del conjunto de
sociedades o paises, con dos grandes niveles (el macro-sistema
0 conjunto de paises y sociedades, el micro-sistema o interior
de cada sociedad y pais) y la configuracion de pnlos (domina-
dor y dominado, desarrollado o "desarrollante" y "subdesarro-
Ilante" o subd esarrollado);

6. estructura social conflictiva. propia del ntacro-sistema y del
micro-sistema;

7. estructura de clases 0 "instancias' en €l interior de cada pais o
sociedad,;

8. interrelacion de lasacciones o préacticas que se desarrollan den-
tro del sistema, sobre todo en el interior de cada sociedad;

9. papel di Ivrmitutnic de j a accion liberadora en su base econémi-
co-social respecto de las acciones en |os oiros sectores o instan-
cias sociales, en concreto el sector de lafilosofia.™

*ibidem, p. 20.
* I bidem, pp. 35-36.
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\~-" En alguna medida estas provisionales lineas surgen de la
reflexion de Salazar Bondy, y quizaen su profundizacién y per-
feccionamiento podria estar el germen de una filosofia auténti-
camente latinoamericana liberada y liberadora. Adviértase -que
en la mismalinea de Salazar Bondy, tanto para Santos cuanto
para los demés que constituimos el subsector que be denomi-
nado por esto mismo "problemético” dentro del sector critico
del populismo, lo que estd en cuestion es lafilosofiay sus posi-
bilidades epistemol 6gicas minimas de operar como coadyu-
vante a un proceso de liberacién que la excede ampliamente.
Tampoco terminé aqui esta polémica. Todavia Zea tuvo
oportunidad de responder en un articulo publicado luego de
la muerte del peruano.” En lo fundamental, este articulo en el
cual explicitamente Zea daba por terminada la cuestion, segu-
ramente por respeto alaimposibilidad del contendor para res-
ponder, reitera su posicién en cuanto es posible desatender al
pasado filosoéfico latinoamericano. Zea advierte sobre las des-
viaciones tolerables pero rectificables de Salazar Bondy y
rechaza las posiciones que en relacion a esta consideracion de
nuestra tradicién adoptan Dussel y Villoro.
t">- Sin embargo, tampoco aqui terminalapolémica. Arriesgaria
la opinién de que ecos de la niisma resuenan en la obra postu-
ma de Salazar Bondy: Diélogos indianos. En ella, al modo de
los Lelierstiicke brecbtianos, Salazar Bondy retoma el problema
ideoldgico inmerso en unatradicion de lucha sin tiempo y es-
pacio enla que dialogan por igual Bartolomé de las Casas, Frantz
Fandn, Francisco de Vitoria, etc. El problemaracial, laconquis-
ta, lavision del vencido, lalucha por laliberacion, etc., se van
hilando en la obra del peruano. Lamentablemente no se dispo-
ne del texto para retomarlo en forma més ajustada,
r~f Cabe afirmar, por tanto, que la polémica es uno de los es-
labones central es del pensar filos6fico actual en Américal atina.

" Leopoldo Zea, "Dependenciay liberacion en lafilosofialatinoameri-
cand', Dianoia; Anuario de Filosofia, afio xx, mim. 20 (UNAM--CE, México,
1974), pp. 172-18*
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Su influencia se ha ramificado de modo sorprendente y segu-
ramente inesperado por parte de sus mismos protagonistas. La
importancia de las cuestiones en ella debatidas ha hecho que
los protagonistas de la misma se multipliquen y seguramente
hay que pensar que no estan dichas todavialas Gltimas pala-
bras al respecto. Todavia la filosofia latinoamericana sigue
constituyendo un problema, y mucho méas cuando se piensa,
como se esbozayaen el inicio de lapolémica, en la correlacion
defilosofiay politica que es en definitiva, fiel en esto aunalar-
gatradicion en nuestra América, el problema central que sigue
estando en cuestion.

Los CRISTIANOS: ¢(PRAXIS O ACCION?

~Entre muchos otros estudiosos, el uruguayo Arturo Ardaoy el

argentino Arturo Roig han destacado las caracteristicas comu-
nes del Rio de la Plata como ambito de pensamiento y de difu-
sion ideoldgica. Incluso cabria afirmar ciertas diferencias entre
esa zonay el interior argentino. Pues bien, en el Rio de la Plata
la reflexién de los cristianos latinoamericanos tiene caracteris-
ticas especiales. En unilustrativo articulo, Alberto Methol Ferié
ha tratado de esta cuestion a propésito de la difusion del con-
cepto de praxis en AméricaLatinay de larelacion entre cristia-
nosy marxistas, filosofia cristianay filosofia marxista, etcétera.*
o-' El articulo de Methol Ferré esta incluido eit uno de los
informes de larevista Vispera. El informe se titula: "La praxis,
¢qué quiere decir?' En la presentacion de este informe se intro-
ducen una serie de reflexiones que conviene consignar. Por lo
pronto se reconoce que es el marxismo el que hallevado aun
primer plano el problema de la praxis. "Lasgrandesincidencias
intelectuales del marxismo en los Ultimos afos |atinoamerica-
* Alberto Methol Ferré, "ltinerario de lapraxis, de como fue llegandoy

anudandose en AméricalL atinala filosofia de la praxis', Vispera, afio Xi,
nuin. 29 (Montevideo, noviembrede 1972), pp. 40-44.
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nos han sido sucesivamente Marcuse y Althusser." El dialogo
es, por tanto, entre cristianos y marxistas. Las condiciones del
dialogo quedan también explicitadas en esta presentacion

La cuestion |delapraxis] valepor si misma, y vale por lainfluencia
estimulante de diversas corrientes marxistas en América Latina
Vale para un didlogo, que requiere lamayor precision conceptual .
Un didlogo sin deslindes se fusiona con € macaneo, con la facili-
dad irresponsable, de las peores consecuencias paca la existencia
y fecundidad del dialogo mismo, atodoslos niveles. Sn didogo
critico real, laposibilidad de colaboracién se hace capitulacion.

iv-]' Laposicion es clara. Se trata de disentir, con toda honesti-
dad y rigor, para que el diédlogo entre cristianos y marxistas sea
real y tenga dos interlocutores que, en caso de auténtico
acuerdo, puedan colaborar entre si. Todavia hay mas. En esta
presentacion larevistacomo tal define su orientacion. A propo-
sito de una precision sobre Gentilc se anota:"[...] nosotros afir-
mamos esto desde nuestra posicion epistemoldgica realista, en
lalineageneral del tomismo". Es en este contexto de cristianos
tomistas preocupados por la realidad del marxismo latinoame-
ricano, y ante la necesidad de realizar una serie de precisiones
conceptuales frente a la nocién de "praxis' difundida dia a dia
entre los cristianos y la opinién publica latinoamericana, que
debe ubicarse el trabajo de M ethol Ferréobjeto del comentario
siguiente.
X- Bajo el subtitulo "el poder de la palabra’, Methol Ferré in-
troduce una serie de reflexiones en torno de la actividad hu-
mana, dado que por praxis se ha traducido préactica y ésta
supone accion. "Lo clasico era diferenciar tres modos cu la acti-
vidad humana: la teorética, la practicay la productiva (conocer,
obrar, hacer)." Lo grave, segin Methol Ferré, es que la préactica
tal como hoy sela entiende, como "praxis', abarca mucho mas.
No es el obrar distinto del conocer y del hacer, sino que abarca
al conocer y al hacer. Al producir este desborde sobre |os otros
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dos modos de la actividad humana implica necesariamente el
"ateismo". Y estoporque el hombre queda definido como "auto-
creador”. Hechas estas precisiones iniciales, el tedlogo urugua-
yo se dedicaa una serie de reflexiones que justifican su preo-
cupacion por el deslinde conceptual y semantico. Las palabras
operan a nivel histérico-politico con una fuerza desusada v,
por tanto, es tarea propia de los intelectuales alineados en posi-
ciones con vigencia a nivel internacional (caso del cristianis-
mo) dar alli la batalla. A pesar de la terminologia un tanto idea-
lista de M ethol Ferré se esconden en sus afirmaciones problemas
relativos ala comunicacién de masas, a laideologia, a cuestio-
nes de téactica y estrategia.

No se juega nunca con las palabras, pues ellas no son sblo fonéti-
ca, sino significado, semantica. Vienen cargadas de ideas. Im-
primen socialmente a hombre su dileccion. Es més facil que la
palabra, con su potencia social, domine a hombre, que éste ala pa
labra, salvo que larompa, la examine, y sepa acufiar una nueva
direccion a esa palabra con plena conciencia. A veces, aceptar
una palabra es aceptar, aun inconscientemente, una politica, una
filosofia y unateologia, De ahi laimportancia de examinar qué es
para nosotros hoy la palabra "praxis’, cual es e peso de su histo-
ria Pues quien gana con las palabras, impone su vision de larea-
lidad, aunque los que la reciban pasivamente, no se den cuenta.

Lafrivolidad con laspalabras, laindiferenciao e oportunismo con
ellas, es renuncia aincidir en la historia. Es dejarse dominar por

otros. Quien gana con las palabias, vence en la historia. En gran

medida, la politica es una lucha por imponer "denominaciones”

-que es el objeto de lapropaganda- y ei que denominalas tosas,

el que lespone su nombre, éwi es e duefio de una época del nom-

ine. Un gran medida, entonces, lahistoriadel hombre eslade sus
palabras, ya que e hombre por ser raciona es animal palabrero.

No interesa pasar al andlisis y criticadel contenido del frag-
mento citado. Mas bien cabe advertir laimportancia de lo que
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esta diciendo Methol Ferré. En otras palabras, no hay que dejar
a los marxistas denominar la realidad, porque en ese caso |los
cristianos estan peididos. Es interesante caer en la cuenta de la
tremenda sensibilidad con que los cristianos reaccionan ante
estos riesgos. Acostumbrados a siglos de dominio ritual, litdr-
gico, verbal, etc., duefios y rectores de la vida del latinoameri-
cano desde que nace hasta que muerey mas ala de la muerte;
apenas ven un riesgo al dominio del universo simbdélico, en
este caso de las palabras. Ja reaccion precavida es inmediata.
Paralos marxistas el problema es todavia méas grave. Inmersos
en un mundo de tradicion cristiana corren el tremendo riesgo de
que sus términos sean decodificados en clave cristiana, per-
diendo totalmente su rigor y significado precisos. Vale decir, si
desde la 6ptica cristiana el problemaes que el concepto de "ac-
cion" seaasimiladoala"praxis' marxista, desde el lado marxista
el riesgo gravisimo es que se identifique "praxis" con la "ac-
cion" en clave blomielianapor ejemplo.
\y En su segundo subtitulo, "Alla por el 50", refiere una anéc-
dota risuefia Conviene mencionaria poique a esta altura de ios
acontecimientos la anécdota, mas que a risa, mueve a graves
meditaciones al respecto.

Si mai no recuerdo, por aquel entonces, en laArgentina, la sor-
presa que generaba esta palabra griega, fue motivo de sarcasmos
de un Arturo Janretche, brillante polemista peronista'y naciona-
lista, contra el marxista Silvio Frondizi, hermano disidente del
presidente, por el uso que hacia de "praxis’, que as designabaa
Su revistay asu grupo politico, [Albricias!, decia irénico Jaurei-
che, seguramente asi se entenderd muy bien con el proletariado
criollo, Por su parte, praxis le evocaba g anretche el nombre pro-
pio del escultor I'raxiteles. Venia esta onda, también, ligada ai
ascenso clamoroso de la palabra "aienacion”, que € critico argen-
tino sélo asociaba con los manicomios. Antes, alienados eran los
.locos, ahora parecian ser todos, iqué pasaba? Asi vemos que lo
rato de ayer eslo vulgar de hoy.
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En fin, a continuacion Methol Ferré distingue tres etapas
en la difusion del neomarxismo occidental en Latinoamérica.
Una primera etapa alemana alrededor de los afios 20 y 30 con
Lukacs, Korsch, Benjamin, Ernst Bloch. Una segunda etapa
francesa, a través de la cual es receptada en Latinoamérica,
cuyo 6rgano de difusion fue Temps Modernes, la revista pari-
siense de Sartre. Aqui el existencialismo es presencia constan-
te. Al de Sartre se unen los nombres de Merlau Ponty, Lefebvre,
Goldinan, etc Por udltimo, una tercera etapa también alemana
representada por la escuela de Francfort con los seguidores de
Hotkheimer, Adorno, el éxitoen especial de Marcuse.

Lo importante es que con la difusién de estas corrientes
neomarxistas se introduce la preocupacion por el joven Marx y
con él por Hegel. Segun Methol Ferré "Hegel hasido el gran
ausente en las tradiciones culturales de América Latina, junto
con la pléyade majestuosa del 'romanticismo aleman' [...].
Recién ahora ese momento axial dela cultura esia siendo apro-
piado por América Latina'. Hegel era un autor de manuales
hasta ese momento a no ser pot la difusién de segunda mano
a través de la "figura remotay oscura de Krause"

<V A propésito de Hegel, conviene mencionar alos neohege-
lianos italianos que tienen en Croce y Gentile a sus maximos
representantes. "En este clunase formé el marxismo de Gramsci,
y es su hijo", dice Methol Ferré. El neohegelianismo italiano
"tuvo escasa importancia’ en Latinoamérica. "Masbienllega,
especialmente en la Argentina, el neomarxismo de Gramsci,
cuyos adeptos iran a formar larevista Pasado y Presente de Cor-
doba." Como muestras un tanto aisladas de esta influenciaita-
liana que se promueve por inmigracion o viajes de estudio, hay
que mencionar al italo-brasilefio de San Pablo, Renato Cirell
Czema, en ArgentinaaRodolfo Mondolfoy en pert a Carlos
Mariategui. Laobrade Adolfo Sanchez V 4zquez, yaclésica so-
brelapraxis, le parece aMethol Ferré"fruto maduro de la nue-
va situacion latinoamericana”.

. Ni " A proposito de;la"accion en el pensamiento catdlico"”.
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Methol Ferré indicalaimportancia de latesis de Maurice Blon-
dcl sobre "La accion" de 1893. La accidn aparece como "deter-
minante de laverdad, de lo teorético". Lainfluenciade Blondel
es grande dentro del pensamiento europeo, en pugjia con el
inlelectualismo kantiano y el intelectualismo de la primera
etapa del neotomismo. Sin embargo, "para la cultura latino-
americana -incluyendo alos catdlicos-, Blondel es un perfec-
to desconocido, salvo algun eco argentino".

Aqui es el momento de sefialar laimportanciadadaa Blon-
del en Argentina, entre otros por Gouiran, que fuera secretario
de Maurice Blondel.** Contemporaneamente, sigue Methol
Ferré, llega el pensamiento de Blondel de un "modo indirecto”,
0 sea, sin "tematizar" através de la segunda etapa del neotomis-
mo en una de sus corrientes méas determinantes, la protagoni-
zada por Maréchal y Rahner y que se extiende hasta lateologia
politicade Metz. Sin embargo, hay tematizaciones explicitas
del pensamiento de Blondel. Algunas un poco posteriores a
este trabajo de M ethol Ferré, otras de poca difusion. Paralo que
interesa, al interior mismo de lafilosofia de la liberacién en su
sector populista estan los trabajos de Juan Carlos Scartnone,
muy especialmente su tesis doctoral .** En suma, o que se juega
en este problema segun Methol Ferré es la confusioén entre la
nocién marxista de praxis que, como ya se ha dicho, subsume
en si los otros dos modos de laactividad humana: el conocery el
hacer. La accidn, en cambio, para Blondel, es obrar. Un obrar
estrictamente ético que afirma latrascendenciay que en el f&
cil transito ala nocidn de praxis en un uso indiscriminado pue-
de "recaer en un puro inmanentismo histérico".

*iNj También el problema se plantea con caracteres de urgen-
ciaen el discurso de la"teologiadelaliberacion". Segin Methol

Emilio Gouiran, "Maurice Blondd et le probléme de la philosophie
cahtoEque (legon prononcéele vendredi 25 ao(t 1933)", Revistadela Uni-
versidad Nacional de Cérdoba.xx, 9/10, 1933. pp. 320-334.

*Juan Carlos Scannone, Sein nnd I nkamati on-Zum ontol offschen Hin-
tergrundder Frttlischriften M. Blondel, Friburgoy Munich, 1968.
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Ferré, Gutiérrez, al iniciar los primeros esbozos de lateologia
de laliberacion, se refiere reiteradamente a la praxis, pero "no
la adopta en su sentido originario marxista o idealista absolu-
to. Ningun cristiano auténtico podria hacerlo". Sin embargo, el
riesgo de falsas decodificaciones de esta nocidn sigue presente
en el discurso teol 6gico, sobre todo en su recepcidn por mayo-
rias "sin preparacion filosofica'. "Bien conocemos [escribe M ethol
Ferré] la falta de densidad cultural latinoamericana, su nomi-
nalismo, su ignorancia despreocupada e ingenua por las cues-
tiones basicas [...]. Se sabe que si pensar es hablar, hablar no
es siempre pensar."

Y esta situacion estodavia mas grave porque se ha caido
en un manoseo de la nocién de praxis que podria llevar a mu-
chos equivocos en el campo tedrico, especialmente, segun el
uruguayo, en la elaboracién teol 6gica latinoamericana. "Un
voluntarismo, un eticismo, descabezado de teoria, campea en
grandes sectores. ¢Desesperacion, nerviosidad apresurada de
clases medias?" Todas estas observaciones sirven de preludio a
la preocupacion central de Methol Ferré. En la nociéon misma
de accion de Blondel el problema delaverdad tiene un tra-
tamiento insuficiente. Si a esto se suma la vaguedad de la no-
cion indiscriminada de praxis, el caos es total. En sus propios
térndnos:

En los bocetos — hay mas- de teologia de la liberacion, esta
quemante el problemade laverdad, que pareceno ser méslacla
sica adecuacion "re et intellectus’, sino que se desplaza a campo
del primer Blondel: adecuacion "rei et vitae" o hacialanocion de
Croce, adoptada por textos marxistas, de "adequatio rei atque
praxeos’, por demés oscuras.

" -~ A continuacion Methol Ferré trata de responder a una po-
sible objecién desde el campo marxista. El pensamiento de
Althusser al sefialar unadistinciéon entre Hegel y Marx no sélo
no reniega de lanocioén de praxis, sino la vuel ve "desorbitada’.
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Y todo porque "el realismo epistemolégico es cubierto de me-
npsprecio por el idealismo delirante de Althusser".

~a'Por ultimo, Methol Ferré, siguiendo aLimaVaz, sefialael ca-
racter mitico de la praxis total. Habria que decir, de una praxis
total que en definitiva es una secularizacion de lareligién que
los cristianos descubren operante en el discurso marxista bajo
la forma de la utopia del Estado Total, como sustituto de la
"escatologia cristiana de la lglesia Triunfante o del Reino de
Dios". Y por eso les parece justificado, a pesar de todo su fascis-
mo, echar mano ala critica que Gentile hace desde Hegel alas
criticas de Marx contra Feurbach.

~3'Conviene terminar ya este largo excurso en que se hare-
tomado a Methol Ferré con una extensa cita final.

El marxismo [escribe] implica de suyo una escatologia mitica,
inmanentista, anticristiana, y afirmar que esto nos muestra un
error esencial, su tarea constituyente, no es empero finiquitar
con toda la probleméticadel marxismo. Hay que mostrar la verdad
que anima ese error. Hay que venir més acA Pasar a los andlisis
histéricos concretos. En América Latina eso se advierte con toda
limpieza. Pero cuando mayores puedan ser las convergencias
practicas especificas, mayor es la exigencia de rigor y claridad
conceptual reciproca. Los "seguidismos', como los de muchos
curas y laicos, son francamente estUpidos. No le sirven a nadie,
ni asi mismos, ni alalglesia, ni a socialismo. Seriaun seguidis-
mo "practicistal’, cegaton, de corto alcance, vacuo de inteligencia
y avido de esldéganes, por su propio vacio. Nosotros queremos
retomar esto como catdlicos, como cristianos arajatabla, guiados
por la fe y apasionados por la razén, y solo asi podra haber
fecundidad,

" ¢Qué se ha ganado para la presente exposicion trayendo a
colacion los andlisis y las afirmaciones de Alberto Methol
Ferré? En primer lugar, un reconocimiento de posiciones. La
actitud de M ethol Ferré es una actitud honesta y rigurosa. Fiel a
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sus concepciones trata de abrir el didlogo no para negarse a si
mismo sino para alcanzar mayor claridad racional. En otras
palabras: anivel teérico e ideol 6gico no se pueden hacer féci-
les concesiones so pena de cometer terribles errores en el plano
politico. Y esto asi expresado es valido también, y con mayor
razon dado el medio cultural en que deben desenvolverse,
para los marxistas latinoamericanos. Es destacable la actitud
de Methol Ferré frente a los gatopardismos tan comunes en
muchos "intelectuales" que con patente de "idedlogos" tratan
dé hacer pasar "gato por liebre" con plenainconsciencia de las
consecuencias nefastas de tales actitudes. Traficantes de las ideas,
s6lo viven para medrar, sin aclarar nada y confundiéndolo
todo. En segundo lugar, se ha ganado una caracterizaci6n del
marxismo que serd generalizable a amplios medios cristianos
en nuestra América, muy especialmente al sector populista de
lafilosofia de la liberacién. Ellos también, como se vera, atri-
buyen al marxismo una escatologia implicita. Claro que sacan
conclusiones quiza distintas a las que podria sugerir M ethol
Ferré. Para ellos se trata de buscar fundamentos biblicos a es-
tos planteos de Marx. Tarea no dificil. Basta con adjudicar a
Marx una escatologia para luego encontrarla en los textos
biblicos... No lejana de esta actitud esta el desprecio olimpico
por el pensamiento de Althusser. Es que -jvaya casualidad!- el
pensamiento de Althusser, mejor o peor formulado, brindando
respuestas mas o menos adecuadas, |0 que viene a poner en
cuestioén es justamente esta vision tel eologista del marxismo.
También es interesante la referencia a Blondei. Dejando de
lado precisiones que marca M ethol Ferré, el sector populista
de lafilosofia de la liberacién usard y abusara de estas anal ogias
entre praxis 'y accion. Por ultimo, Methol Ferré hapermitido
indicar la importancia creciente del andlisis de los términos y
de su uso riguroso y univoco. No estad de més recordar aqui las
expresiones de Lenin, para quien en los "matices" conceptua-
les, tan despreciados por muchos compaferos de ruta, se deci-
diala eficaciay el poder politico. Unavez mas habra que reini-

281



ciar el lento y penoso camino de devolverles pleno sentido a
los términos para poder, aunqgue mas no seay ya seria bastan-
te, disentir en plenitud.

EL LANZAMIENTO DE LA FILOSOFIA DE LA LIBERACION

Es el momento de concentrar la atencién en el proceso argen-
tino. La filosofia actual en Argentina ha sido estudiada en
algunos trabajos."* En todos ellos el andlisisde la filosofia en ei
pais se reduce a referencias de nombres, datos "extra" filosofi-
cos, obras y corrientes. En ninguno se encuentra un andlisis
explicativo del fenédmeno. Con todo, no quedapor el momento
mas alternativa que hacer referencia alo que podria ser esque-
méti camente esta evolucion.

A partir de la primera década del siglo se comienzaavis-
lumbrar la reacci6n antipositivista. De |la etapa positivista poco
eslo que se puede decir. No se dispone por el momento del estu-
dio de Ricaurte Soler al respecto,™ y de hecho éste es un periodo

* Francisco Romero, "Indicaciones sobre la marcha del pensamiento
filoso Jco enlaArgentind' (1P4S), en Sobre la filosofia en América. Raigd,
Buenos Aires, 1952, pp. 19-59; Luis Farre, Cincuenta afios defilosofiaen
Argentina, pro], de Coriolano Alberini, Peuser, Buenos Aires, 1958, 263 pp.;
Manuel Gonzalo Casss, "tafilosofiaen Argentina’, en Introduccién ala
Filosofia, Tucuman, Universidad Nacional (Serie Didactica, 5), 1954 (este
apéndice no aparece en la segunda edicién de Gredos); Juan Carlos Tor-
chiaEdrada lafilosofia en la Argentina, Union Panamericana, Washington
y México, 1961, 305 pp.; Lafilosofia en la Argentina actual, Sudamericana,
Buenos Aires, 1971, 373 pp. Pe eda Ultima obra hay ediciones anteriores
un tanto incompletas como la de la Universidad Nacional de Cérdoba,

1962, 113 pp Contodo, la obra de Caturelli esun depésito de datos im-
portantes para ulteriores investigaciones. Al mismo tiempo, es unajnues-
tra de las actitudes sectarias con que se ha trabgado la filosofia en Argenti-
na Prueba de ello, una entre tantas: en la edicién de 1962 —cuando
todavia mantenia amistad con Gonzalo Casas- ubica € pensamiento de
este ultimo como "la filosofia éntico-onto l6gica de Manuel Gonzalez
Casas'; en 1971 lo ubica bgjo la calificacion de "tomisto marastizante™.
* Ricaurte Soler, £1 positivismo argentino, Panama, 1959.
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que requiere ser estudiado. En el periodo de oposicién al posi-
tivismo sobresalen las figuras de ingenierosy Korn. También
Alberini. Posteriormente el pensamiento argentino aparece cen-
trado en la figura de Francisco Romero. Las preocupaciones
son béasicamente axioldgicas (la idea de libertad ocupa un pla-
no importante) y antropolégicas (Teoria del hombre es lo mas
logrado de laproduccién de Romero segln sus comentado-
res). ¢Qué pasa con la filosofia durante el periodo peronista
hasta el 55? Los estudios dan vagas referencias. En el plano
académico se realiza el 1 Congreso Nacional de Filosofia en
Mendoza en 1949.” La influencia de Ezequiel Martinez Estra-
da es grande y cada vez mas significativa.” También se destacan
algunos de sus discipulos. Entre ellos Murena. El sub-sector de
extrema derecha de la filosofia de la liberacién produjo un
renacimiento de Murena (cf. especialmente el primer niumero
de la revista Megafiin). Pareciera que el periodo que va de 1970
en adelante se solaza en un retorno alos autores de este tiempo
previo y contemporaneo ala primera experiencia peronista, sos-
tenedores de un pensamiento de divulgacion y extra-académico.
Son resucitados los pensadores de FORJA: Raul Scalabrini Ortiz
y Arturo Jauretche. También el novelista peronista y cristiano
Leopold Marechal (claro que casi todos olvidan las "Notas de
un viejo cristiano y peronista sobre la Cuba de Castro"). El pen-
samiento del padre Castellani también resucita por momentos.
Los popes del pensamiento argentino a inicios del 70 parecen
callar frente al "aluvidn zool 6gico" que se les aparece como des-
pertando de un suefio latente o dan manotazos de ahogado.*”

* Actas del Primer Congreso Nacional de Filosojia, Universidad Nacio-
na de Cuyo, Mendoza, 3 tomos.

=Cf. Juau Jost Sebrdlll, Martinez Estrada, unarebelionindtil, Paestra,
BuenosAires, 1960, 105 pp.; GracidlaNoemi Vico Corvaéu, Lavida como,
rebeldiay mision en Ezequiel Martinez Estrada, tessdedoctoi ado, Washing-
ton University, 1975, 248 pp. mecanografiadas, y mi resefia a este Ultimo
trabgjo en Pucara, nim. 2 (Cuenca, junio de 1977], pp. 230-232.

* Lamentablemente no tengo agqui mis fichas sobre el encuentro "Pre-
sente y futuro de lafilosofia en Argentind', que como preparatorio del XI
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~* El momento culminante riel devenir académico de la filo-
sofia argentina antes de la filosofia de la liberacién es el 11
Congreso Nacional reunido en Cérdoba y organizado por
Olsen Girardi, por entonces rector de la Universidad Nacional
de Cérdoba, y por Alberto Caturelli, secretario ejecutivo del
mismo. El Congreso fue planificado para evitar todo tipo de
exabrupto estudiantil o de izquierday para brindar una imagen
de productividad y seriedad académica en un momento en
que laFacultad de Filosofia de laUniversidad Nacional de Cér-
doba funcionaba en galpones Por eso el Congreso se desarro-
llaria en un hotel de Turismo de las sierras en medio de un lujo
y un boato que no se compadecia con Ir» triste situacion eco-
némica de la Facultad anfitriona.

VKy Salvo laintervencion de José Sazboén, cuya ponencia pasa
casi inadvertida (¢cabria decir mejor incomprendida?), el pen-
samiento marxista o que intenta asumir seriamente el marxis-
mo esta ausente del Congreso. Parte dela controversia se centra
en la tematica sobre la "Filosofia en laArgentina*. Alli tiene su
oportunidad la filosofia de la liberacién. Lamentablemente no
se dispone aqui de las Actas del Congreso, publicadas por Edi-
torial Sudamericana, para hacer un andlisis mas exhaustivo del
mismo como se hubiera deseado. Sin embargo, una referencia
a los comunicados de prensa que en sefial de protesta editaron
los estudiantes podria dar una idea aproximada del ambiente
en que se desarroll6 este Congreso.

¢CoOmo se venia planteando en Argentina e! problema del

filosofar latinoamericano? Conviene por el momento hacer re-
ferencia a algunos planteos de Murena. El pensamiento de M u-
rena sobre la cultura americana se sintetiza en estas frases:

Congreso Nacional de Filosofia se celebrara en Cérdoba cou la participar
cién de académicos de varias universidades argentinas. Las comunicaciones
fueron publicadas en un nimero de larevista Eidos en € cual figura tam-
bién un balance del X1 Congreso por parte dd secretario g ecutivo del mis-
mo, & profesor Caturelli.
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¢Somos europeos? "Si y no." Somos indigenas? "S y no." ¢Somos
algo nuevo?"S y no" ¢Somosalgo vigo?"Si y no." ¢Corresponde-
mos a destierro o a origen? 'Sy no."

En fiti... Ahi comienza nuestro estrabismo [ ..\ cuando ese
estrabismo se propaga de los ojos a espiritu su nombre se toma
mas grave; esquizofrenia. Esquizofrenia: nuestia cu luira simulé
ser europea, simulé ser india, simulé ser lo que no era. Porque es
americana i Americana 7 Entonces, ¢qué es americano?"

fOMAQui estan los elementos basicos que seran luego retoma-
dos por el sector populista de la filosofia de la liberacién. La
cuestion de la cultura americana remite a la cuestion del ser
de América. Por tanto, de una débeteme fenomenologia de la
cultura cabe reducir todos los problemas a una ontologia del
ser americano. Probleméatica que a nivel latinoamericano ya
estaba practicamente agotada y con mejores desarrollos teori-
cos desde fines de la década del 50. Un simbolo para Murena
sera el Martin Fierro de José Hernandez. El Martin Fierro sera
profusamente retomado a partir de 1970. E! poema gaucho
permitira sacrificar al hombre inauténtico y volver a reencon-
trar el contacto con la naturaleza. "En Martin Fierro la entrega
ala naturaleza -bajo la forma de gaucho- se intensifica hasta
el punto delo casi ininteligible: ese poema que nadie traducira
sin desvirtuar por completo, que nadie entendera bien fuera
de un lugar y una época determinados, acoge en sus palabras el
silencio de la naturaleza."™ Esta4 esbozado aqui el problema de
una nueva racionalidad que ocupara a tanto pensador argenti-
no enlos Ultimos afios. Hay una incomprensibilidad en el poema
que sélo una especie de compenetraci6n mistica puede ayudar
adevelar. En 1954 Murena publica El pecado original de Amé-
rica, libro que ejercera la mayor influencia sobre los fil6sofos

*H. A. Murena. "Sary no ser de la cultura latinoamericand’, en Ensa-
yossobresiibrersion, Sur, BuenosAires, 1962, pp. 59-60.
" Jbidem,p- 61.
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argentinos de la liberacidon. Sobre este libro escribié Murena

afnos mas tarde:

La tesis central dej libro era la de que. par haberse constituido
Ameérica en un campo de expulsion del ambito de la historia, en
una lractma histérica, irrumpia en ellael mundo en bruto, no
humanizado, que para criatuias habituadas a una considerable
atura histérica pesaba como verdadero pecado original capaz de
malbaratar todos sus esfuerzos vitales. La lucha contra ese peca
do debia consistir, en los diversos ordenes, en abrirse al mundo
en bruto, para hacerse con é y podet pasar asi de un mortecino
y aoimalesco limbo a una vida que mereciese el nombre de
humana.”

iy Y la solucién para América sigue siendo "apartarse de lo ya
cumplido por otros"'. Murena sigue reiterando su tesis. "Mi te-
sis buscaba apuntar a las razones metafisicas que yacen tras la
superficie social y que determinan a ésta"™ A Murenale preocu-
pala creciente difusion de la interpretacion socioldgica (eufe-
mismo para denominar a] marxismo).

Bgo € cielo, en €l que los astros negativos ascienden dia a dia y
estan lejos de haber alcanzado su cénit, volver a considerar el
aspecto metaiisico, religioso, de los problemas americanos, parece
poco oportuno. No lo ignoto. Pero la verdad es que tales conside-
raciones no fueron nunca oportunas, ni siquiera en e momento
en que las formulé por primera vez, a pesar de que las circunstan-
cias eran entonces diversas. ESo me asegura cierta libertad.

~ Los "filésofos" argentinos, felices. Murena reivindica la
metafisica, les asegura un papel, un papel social relevante, ¢Que

"H A Murena, "América, supecado y susexegetas', Rct'kta a\- Oca-
denle, anoilt, 2" época, nim. 25 (Madrid, abril de 1965), pp. 77-78.

MNMbidem.p. 81.

“ ibidem, p. 85.
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seran incomprendidos? ¢Qué mas da? iS hasta el mismo maes-
tro se ha tenido que refugiar en su "libertad"]

i*~*En suma, son atinadas las observaciones de Maria Elena
Rodriguez de Magis'

La corriente europeizante del Rio de la Plata -sin embargo- tuvo
su posicion mas extremaen H. A. Murena, miembro de i genera-
cion que sigue [a la de Martinez Estrada y Eduardo Mallea, la
"generacion del 25"]. En 1954 public6 su libro El pecado original
de América, con un contenido més amplio que los de Martinez
Estrada y Mallea, ya que estos ultimos habian analizado cas ex-
clusivamente larealidad argentina. Murena en cambio se interesa
por toda América. Ahorabien, el hedi6 de que lateméticase am-
plie no modificamucho € enfoque, pues las pautas que tia tomado
para sus juicios responden, casi exclusivamente, a algunas reali-
dades del Hio de la Plata.

La solucién que propone Muruna pata esta América, que no
tiene cultura y que sin embargo necesita vivir y pensar por si
misma, es que realice un pan-iridio histérico-cultural Esta es la
Unica forma, para el autor, de que se pueda encontrar el propio
estilo americano a partir del cual las naciones americanas podrian
volverse sobre sus origenes y aceptarlos como base. Latesis de
Murena est& desposeida por completo de toda val orizacion positiva
del hecho de ser americano, hecho que loma como una fatalidad
que hay que asumir y con la que es necesario conformarse.”

~ |ldéntica actitud adoptan sus seguidores. Casalla hablara
de América Latina extendiendo afirmaciones quiza unicamente
para Buenos Aires, y lo mismo hard Cunter Rodolfo Kusch. Lo
que invertiran en relacion con Murena es que, simétricamente,
ahora el ser americano es la suma del valor.

~ También conviene tomar en consideracion, en esta rapida
galeria de propuestas sobre larealidad y el filosofar latmoame-

"- MariaElena Rodriguez de Magis, op. cit, p. 123.
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ricanos, la obra de Alberto Caturelli: América Bifronte.” Gran

parte de la ética de laliberacion que construye Enrique Dussel

podria entenderse como un diélogo subterraneo y no explicito

con la obra en general de Caturelli y muy especial mente con

América Bifronte. Sin embargo, conviene traer a cuenta algu-

nas de las tesis de Caturelli, porque quiza el comienzo mismo,

la posiciéon de los problemas, sea lo que haya que poner en
cuestion y no se trate de remendarlos. Segun Caturelli, lo que
construye es al mismo tiempo una ontologia del ser americano
y una filosofia de su historia. "Esta obra es ontologia y no pue-
de no ser por eso mismo filosofia de la historia: y porque es
filosofia de la historia no puede no ser oncologia."""

Ny T Hay dos posiciones basicas sobre las cuales trabaja Catu-
relli: el filésofo que dice el Ser y el Ser que esvisible al filésofo.
El problema es, por tanto, aislamiento y la desolacién a que se
ve sometido el filésofoen América. Por su parte el Ser tiene
diversosniveles.

Mas alla del conocimiento conceptual es posible vislumbrar el
Ser-total, esdecir, aquello quelocomprendeuvio: el ser en bruto,
el ser inteligibley € resto, que es 1o mésrico, laRealidad fundan-
te, el proto-ser que, por asi decir, "funde' atodoslos seres en el
Ser; 0 seq, atodos los seres que de él participan y que en virtud
de él SOJ) seres.”

Es decir, hay mas que un nivel de consideracién concep-
tual. Hay el "resto". Para el filésofo lo principal es la"vocacién
del Todo". Aqui conviene sefialar que, en el caso de Dussel, hay
también algo mas que ser inteligible, peco este algo mas no se
identifica con el Todo. El paso mas alla de Todo sera un mo-
mento antropolégico en que la presencia viva es el otro de quien

* Alberto Caturelli, América Uifronk; ensaya de otitol ogitt yjilosofia de
jakistaria. Troquel, Buenos Aires, 1961, 131 p&ginas.

*'IIndem. p. 10,

* ibidén, pp. 16-17.
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proviene todo llamado, todo vocarc. Para Caturelli la relacién
yo y tl se da como relacién trascendental, constituyente de
ambos, al interior del Todo. El problema fundamental es que el
filésofo que parte de su soledad al ponerse en contacto con el td
y no lograr su reciprocidad cae en total desolacion. El pro-
blema del Set es por tanto la cruz del filésofo en América, La
situacion del filésofo en nuestra América es de "agonia'. Iréni-
camente, se me ocurrié anotar al margen de su texto si no seria
mas bien agoénica la situacion del hombre americano, pero
Caturelli no se preocupa nunca de plantearse si el filésofo Ile-
ga o no a conmoverse con los otros. Analiza las posiciones de
Hegel, Ortegay Keyserliug respecto de Américay concluye:
"Estoy intimamente convencido que encierran, de una u otra
manera la verdad". Los tres afirman la radical inmadurez de
Américay por eso el filésofo se enfrenta no con otros yo sino
con cosas, que "como la piedra no tiene conciencia de mi pre-

sencia'. La tesis de Caturelli es etiropeista sin mas dilacion.

Quiza convenga traer a colacién una nota en [a cual trata de
mostrar el méas alto nivel de elaboracién y recepcion actualiza-

da del pensamiento europeo en el interior del pais que en el

nusmo Buenos Aires. Rectificando a un autor escribe:

J..| parece ignorar que antes que el pensamiento de Descartes
(por ggempl o) fuera conocido en Buenos Aires, 1os cordobesesselo
oian recitar en la Universidad a José Elias del Carmen Pereira. por
no citar a muchos otros profesores, parece ignorar que un alumno
y luego profesor de laUniversidad de Cérdoba, Toméas Fakner, fue
discipulo personal y "predilecto" de Newton, cuyas novedades
ensefid aqui antes que sospecharan su existencia en ambas mar-
genes del Plata; ignoraque salié del interior el mas grande estu-
dioso de Teologia, Domingo Muriel, cuya obra principal fue tra-
ducidaa aleméan en compendioen lyif. (Fasti Navt Orbis. trad. R.
Stieii, Munich, 19\6); ignora, a parecer, que cuando la Escolastica
decadente comenzaba a ser conocida en Buenos Aires ett €l Cole-
gio de San Carlos en €l siglo xis, en € interior Joaquin Millas
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proponia su nueva Filosofia del Arte (estudiada por Menéndez y
Pelayo) o unlosé Rufo comentaba en los ttxlos |la Metafisica de
Aristételes y el De Anima del mismo. ¢Cuantos y cuales son los
profesores actuales capaces de hacerlo? Parece ignorar que Sdta
fue un importante centro de cultura, como olvida, sin duda, que
los proceres de Mayo no aprendieron su Leibniz, su decadente
Wolffy su Rousseau (incluso Rousseau) en las margenes del Plata,
sino que habian de estudiarlo en Charcas o en Coérdoba; parece
también ignorar que V élez Sarsfield no aprendié su Derecho Ro-
mano y su cultura clasica que lo llevé atraducir la Eneida, en la
"ciudad... con vistaa mar" Que todo esto era pensamiento exclu-
sivamente europeo, que era un pensar por compromiso, sin duda;
pero entonces que no se nos venga a decir que la ciudad con vista
al mar hacia el "milagro” de salvar la cultura europea contra la
guarani. Tantaingenuidad nos conmueve. El verdadero milagro
serfa que ciertos portefios pudiesen romper su incapacidad radical
para dgar de vivir de espaldas a laredidad de la Argentina.”

"v" Segun Caturelli, el fil6sofo que en definitiva es un europeo
en América, es a pesar de su desolaci6n "el unico hombre li-
bre". Claro que hay que dejar bien en claro que se trata aqui
hasta cierto punto de libertad de pensamiento, pero no de li-
bertad politica, en la cual esta el fildsofo en las mismas condicio-
nes que cualquier hijo de vecino. Esto no lo advierte Caturelli.
~* América es el ser en bruto. Esla América propiamente tal,
"Veteroamérica’', la América no develada por el espiritu. La otra
América, por eso "Bifronte", es "neoamericana’, la América"des-
cubierta’, la América europea, ubicada en el segundo nivel del
ser, en el nivel deinteligibilidad. LaAmérica"originaria’ esla
pura particularidad. No se puede encontrar en ella nada de
Universal, porque no ha sido iluminadatodavia por el espiritu.
Es s6lo presencia, un "continente mudo”, Europa es el conti-
nente del espiritu. El cristianismo vive en ese medio espiritual.

** |bidem.p. 38, nota 13

290

Pero en el medio americano el cristianismo se bastardea. Y aqui
ingresa una nocioén central en la elaboracion de Caturelli. Lo
que no es ni originario, ni espiritual, es "bastardo".™ Las paginas
mas negras las dedica Caturelli al andlisis de este fenémeno,
que no coincide ni con lo americano ni conlo europeoy que, en
algunamedida, cabria identificar en lo mestizo. Resjiecto del
peronismo escribe Caturelli:

J.| e peronismo, en cuanto fendmeno argentino, representa una
erupcion desde lo profundo de la América originaria, de las fuer-
zas elementales, delaenvidia socia y del resentimiento colectivo;
pero si hubiese sido eso solamente, no hubiera tenido las conse-
cuencias que tiene para la Argentina; ala erupcion de lo elemen-
tal representativa de la entidad muda, agregd una copia més o
menos fiel de regimenes europeos [...] €l peronismo se sitla en

esa region intermedia, pues a lo puramente originario yuxtapuso
simplemente formas politicas. Entonces, el hecho de que tomara
model os europeos solo sirve para probar el carécter bastardo del

movimiento que posibilita la subterranea corriente del resen-

timiento.”

Es curioso como después del 74 reaparece en Cordoba un
Caturelli "peronista’ (!). Sobre la "ciudad bastarda" escribe;

Nada quiza pone mas a descubierto la trégica situacion de la
Argentina como esa suprema aglomeracion de lo bastardo en un
solo lugar que se ha convertido en el cemro deirradiacion de los
seudos que, como un miasma sutil, vainvadiendo todo hastavol -
ver casi imposiblela auténticairrupcion del espiritu, o deglutiendo
entre sus fauces lo poco que ha logrado edificar. Sobre la pura
originalidad del medio no fue emergiendo por untrabajoso y au-
téntico acto de des-cubrimiento lo que hoy es Buenos Aires, sino

"l bidem; cf.\vp. 64, 66, 71, 75, 80y 97.
* Ibidem, p. 78.
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que se yuxtapuso entre !0 puramente emitativo y las formas no
emergidas auténticamente. Por eso, |0 poitefio (al menos en ge-
neral) se nos presentacomo o no-auténtico; lo sin raices, l10jio
emergido desde abajo.”

-i~ También las manifestaciones culturales revelan esta oposi-
cion entre lo originario y lo bastardo, Ilegando a su maxima
expresion en el tango, Es irresistible la tentacién de reproducir
tambi én estos fragmentos de Caturelli ariesgo de cansar al lec-
tor con tanta cita.

Cas todas las manifestaciones "culturales’ de la Argentina se
pueden considerar ya como pertenecientes a la pura originalidad
-como lo son cas todas las que provienen del interior- o bastar-
das -como casi todas las que proceden de Buenos Aires [...]—. Lo
bastardo se manifiesta en la vida cotidianizada del hombre del
puerto que hallegado ahacer casi imposible la meditacion en el
estrepitoso mutismo de Buenos Aires, se manifiesta en cierta
"musica’ cuyo prototipo es el tango, emergido de las napas mas
nauseabundas de la miseria humanay que bastardea | os senti-
mientos, las pasiones, las costumbres, y amenaza cadavez mas (s
no lo ha logrado ya completamente) en extender su influencia
bajuna por todo el pais.”

Lo bastardo es peor que la misma originarieriad pétrea y
muda. Lo bastardo es camino sin retorno, porque es ilusion de
cultura.

Es preferible la puia elementalidad entitativa a lo bastardo, que
termina por no tener remedio. Porque a partir de lo elemental es
posible el acto de des-cubrimiento, mientras que a partir de lo
bastardo, no. Porque lo bastardo se ha interpuesto como una

" Ibidem, pp 78-75!
'« | bidem, pp 79-80.
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capa aisladora entre el Ser y el espiritu que es capa?, de des-
cubrirlo.”

Por supuesto, para Caturelli entre la originariedad del inte-
rior y el bastai'dismo del gran puerto, que parecen cubrir toda
la realidad argentina, quedan algunos "nucleos de salvacion”
donde se cultivala actividad filos6fica. No vale lapena consig-
nar nada mas. Carece de interés rebatir o discutir las formula-
ciones idealistas cuando no altamente irracionales y carentes de
fundamento de Caturelli. Sélo interesa sefialar que invittiendo
lavaloraci6n que hace Caturelli de lo bastardo (o mestizo), del
cabecita negra, de la gran urbe, del peronismo y aumentando
la valoracion del interior, pero conservando en gran medida
el marco tedrico que Caturelli utiliza, no s6lo no se resuelve el
problema de nuestra cultura, sino que se juega al interior de
un circulo que no alcanza a dar cuenta de la realidad, porque
ha partido de su vaciamiento.

i ~*E! mismo Caturelli brinda elementos para hallar esta pista
critica cuando a propdsito de Scalabrini Ortiz y El hombre que
esta soloy espera anota:

Libro interesantisimo que intenta describir no a hombre argenti-
no sino al portefio (que no es el argentino). En cierto modo hay
algunas coincidencias con mi categoria de "lo bastardo"; pero lo
que en mi es negativo y sin remedio, en Scalabrini Ortiz es positi-
vo, listelibro nologra convencerme. Y o creo quelo argentino hay
que buscarlo més adentro y plantearse el problema ultimo. Que
es ntetafisico.”

AAlberto Caturelli seguramente le sigue "doliendo" Amé-
rica, porque su mismo andamiaje categorial e ideoldégico le
impide encarnar en larealidad. Soy bisnieto de italianos, nieto

*1bidem, p. 80.
~1Udem. "Notas bibliogréficas', p. 127.
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de dinamarqueses y nacido en el interior; sin embargo, nada de
eso me lleva 1 posiciones nacionalistas fascistas o a la nadiiica-
cion de Latinoamérica. Tampoco a su exaltacion irracional. Qui-
za haya que partir de una humilde actitud verdaderamente
filosofica para dejarse ensefiar por nuestra realidad, para sen-
tirse uno mas entre tantos latinoamericanos, para poner toda
laformacion que privilegiadamente hemos recibido al servicio
de unarealidad mejor. Mistificando el papel del "filésofo" que
conversatodos los dias mano a mano con el Ser es casi imposi-
ble que ese aporte se pueda concretar. En ese sentido, existen-
cialmente, es mas positiva la actitud de un Dussel que trata de
dejarse "conmover" y "con-vertir" por su "préjimo"” miserable,
pobre, desvalido.

~N'Conviene retomar otro modo de enfocar el problema de
nuestra América, modo que servira de directo antecedente al
siguiente paréagrafo de este estudio.

fty' Manuel Gonzalo Casas ha tratado de historizar la conside-
racion de América, pero sin desprenderse totalmente de catego-
rias existencialistas y dial6gicas. Ha tratado de incorporar ele-
mentos de Hegel a su consideracion, pero siempre en un plano
todavia idealistay de una historia quizé pensada pero no real,
r*-' Gonzalo Casas destacay armoniza las ideas de libertad y
futuro como lo propio de Américay con ellas, unavez mas, se
idealiza y escamotea la realidad americana.

El ser de Amé&icaestden vessu/muroj . . ) ¢Por quénuestro pre-
guntar, entonces, pregunta qué es América? Tenemos que reorientar
nuestra pregunta ¢quesera América? i...] Américaeslahistoricidad,
que nace cuando concluyen las formas fécticas de la historia [,..].
Ameérica no opta por la iacticidad: latrasciende en un acto libre.

Esta repulsa de la facticidad no es retomada en todo caso
por el pensamiento posterior. Es demasiado espiritualista el

* Manuel Gonzalo Casss, "til s de América' j«Hiumieaciéu al Con-
greso Internaciona de Filosofia, M éxico, septiembie de 1963).
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enfoque y no tiene cabida en un pensamiento que de una u otra
forma tratar4 de dar énfasis a lo politico. El enfoque de Gonza-
lo Casas es cuasi-mistico. América es tierra de revelacion del
hombre originario y lo originario en bruto de Caturelli se des-
plazara, segun Gonzalo Casas, con supremo valor teleologico.

Espana descubre mas que una region de physis: descubre el des-
cubrimiento, el hombre originario. Y porque descubre el hombre
originario, lo que siembra en lahistoriaiinicial de América, es la
siembra misma del futuro como advenimiento histérico de ese
origen. Por eso la in-de pendencia no es sino el fruto maduro del
des- cubrimiento.:'

('V Adviértase comolo atendible de América esta dado siempre
a posteriori del Descubrimiento por parte de Col6n, reiterando
asi la vision de los vencedores...*”” Sin embargo, esta apertura
hacia el futuro implica un ecumenismo del hombre america-
no, no otro es el sentido de la historia ontologica.*

SUPUESTOS DE UN PENSAR LATINOAMERICANO
DESDE LA "CULTURA NACIONAL"

V»

En un interesantisimo trabajo, lamentablemente inédito y se-
guramente ya no compartido en sus lineas centrales por el

Manud Gonzal o Casss, "EgpafiasAmerica El descubrimiento, lainde-
pendencia, la ecumene del hombre", Investigaciony Docencia, num. 5
(Tucuman, 1966), p. 13,

“Caturdli', América Bifronte. ., p. 58, nota 1. "Pese alamas afirmacio-
nes en contrario, las 'culturas precolombinas, segin mi opinidn, no tras-
cendieron nunca un estadio puramente telUrico que por ser tal, precisa-
mente, permanece en € momento absolutamente previo del ser en bmto,
es decir, de la Veteroamélica uo des-cubierta alin por € espiritu”

”Manuel Gonzalo Cesas, "La historia ontologica, & hombre ecumeni-
co Y el descubrimiento de Ainéiica’, separata de tUQONOS, revista de la
Secretaria Ministerio de Educacion y Cultura de la Provincia de Cérdoba,
Argentina, Sin paginacion.
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mismo autor, Gustavo Ortiz sintetizaba en 1972 todas las am-

bigledades de que padecerialafilosofiade laliberacién.” Sin

embargo, conviene destacar |a extrafia lucidez politica de Ortiz,

que contrasta con las ingenuidades que luego cabria leer en

muchos fil6sofos "liberadores".

r\j’ El trabajo de Ortiz, dividido en [res partes, se abre con una
cita de Fan6n. No podia ser de otro modo. El texto hace refe-

rencia a la tarea cumplida por Europa. La hora hallegado en

que el resto de hombres no europeos se preocupen de hacer

lo quetienen que hacer y dejen de perder tiempo con "juegos de
retaguardia’. Para los fines presentes interesa retomar algunos
elementos de la primera parte del trabajo de Ortiz, la crisis de
la filosofia contemporanea.

I T."' El trabajode Ortiztocatodoslos temas que eran preocu-
pacion por entonces. Lafuncion del filésofo y de lafilosofia, la
tesisdelos "dosimperialismos" apartir del Heidegger de la Car-
ta sobre el humanismo, la hipervaloracién del futuro, la infe-
cundidad de Europa, las limitaciones del marxismo en tanto
pensamiento moderno y del centro, la quimera del internacio-
nalismo proletario, la postulacion del pueblo y de la cultura
nacional como manantiales en dénde bucear la nueva racionali-
dad, la postulacion de la contradiccion principal: imperio/nacion
como alternativa al andlisis de clasey alarevolucioén social, la
valoracion positiva de la barbarie y los caudillos en contra de
la civilizacion, el énfasis en los aspectos éticos de la confronta-
cion, el simbolismo del gaucho Martin Fierro y las posibilidades
hermenéuticas del poema.

«Os No es del caso entrar aqui en el andlisis de cada uno de
estos aspectos. Muchos de ellos iran reapareciendo como tan-
tos otros temas en el andlisis de los capitulos siguientes. Inte-
resa mas bien retomar algunos fragmentos de la impecable
redaccion de Ortiz, que permitan reconstruir en alguna medida

""" Gustavo Ortiz. Supuestos de un pensar |atinoamericano; la Cuitara

Nacional en el Martin Fierro, seminario Je licenciatura en jilojofia. Univer-
sdad [naciona de Cdérdoba, 1972, 155 pp mecanografiadas
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el ambiente, el estado de &nimo con que se filosofaba en aque-
Ilos momentos en Argentina.

Hoy el filéboio aparece como un personaje legendario y sus escri-
tos apenas s llegan a satisfacer la curiosidad "arqueol6gica’ de
un reducido grupo de iniciados. Esta pareciera ser al menos la
suene del "metafisico”. Invadido por un cansancio milenario, pa
ralizado por una"esclerosis' aguda, €l clasico filésofo se aseme-
jarfa aun anciano venerable. Practicamente inerme, la vida se le
lia escapado con el tiempo,

Su presencia es muda, no tiene nada "nuevo" que decir, se
comenta. Tampoco escuchar. Solo, no puede compartir siquiera
sus bazafas, lochas y conquistas. Sus cosas no interesan

Habitante de un mundo luminoso y transparente, sus 0j0s,
hoy cansados, solo perciben una realidad opaca y deslucida. Un
silencio cas icligioso lo rodea. Esel reposo del guerrero. El gigan-
te descansa 1D ha muerto quizés?

Mas ala de la metéfora estd larealidad. Y ésta es critica
Lj Pilosofia se encuentra en una situacién dificil, de "margiuali-

dad"j.4
lil problema, en realidad, trasciende la mera ausencia de gra-
vitacion social del pensar filosofico [...]. Y sin embargo, cabe la

[iregunta- ¢Ha dejado de ser, la Filosofia, € saber de la totalidad y
la ciencia de los fundamentos? [...] no hagamos vaticinios apoca-
Iipticos, gratuitas prediccionesnihilistas. Es cierto; el interrogante
es serio, € més inquietante de todos. Su misma hondura nos pro-
hibe entonces respuestas improvisadas o fataistas.

~/De lluevo la preocupacion por el filésofoy lafunciény
posibilidades de la filosofia, la preocupaci6n que desde otra
perspectiva mostraba Caturelli. La crisis en realidad no es de la
filosofia como tal, sino de lafilosofia europea, 10 que es casi lo
mismo. Sin embargo, el casi deja abierta la puerta a una nueva
racionalidad que hay que explorar y construir, y cuyos supues-
tos estan en la verdadera historia nacional del verdadero pueblo
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latinoamericano y argentino. Cabe entonces la relacion Europa
y América para mostrar que donde Heidegger calla, alli sigue o
comienza el discurso filoséfico nuevo y renovado de los latino-
americanos. En lalinea de Gonzalo Casas, Ortiz afirmalaim-
portancia del futuro como elemento inescindible dela virtuali-
dad latinoamericana. "América Latina no es... todavia. Es el
futuro.” Ante laradical infecundidad de Europa que es el pasado y
quizael presente... todavia, se abren las tareas del pensar |atino-
americano. El texto de Ortiz se despliega a modo de manifiesto:

El "juicio" sobre lafilosofia europea puede parecer pueril y sim-
plista: reaccion irracional de un nacionalismo trasnochado. Somos
conscientes de ello: aceptamos que la historia del saber filosofico
trasciende los estrechos marcos de una explicacion histérico-
politica; no ignoramos los aportes definitivos en la trabajosa y
siempre agoénica busqueda de la verdad que hizo la filosofia mo-
e dernay contemporanea. Nos negamos, s, por fidelidad a nos-
otros, alahistoria latinoamericana y alafilosofia misma, a seguir
repitiendo e imitando. LaFilosofia como método es solo filosofia
sin méas, Unicay universal.
£*f Hace un tiempo demasiado largo que vivimos con los pies
en Américay el corazény la cabeza en Europa. El filésofo argen-
tino es un extranjero muchas veces en su patria
I"U Embelesado por los clésicos, discurre técnica, largay sutil-
mente. Conoce las costumbresy el medio de desarrollo de la Gre-
ciaantigua, o delaAlemaniadel siglo xvui y xix; con éxito incur-
siona en la exégesis de textos aristotélicosy hegelianos... y olvida
que Aristoteles es griego y Hegel aleméan, profundamente; que
ambos son expresion de la culturay la vida de sus pueblos.
N Se lamenta de la marginalidad social de la filosofia pero en-
cuentra consuelo en el auditorio selecto de una minoria "ilustra-
dd'. Explica que la soledad y la incomprension son partes de la
vocacion filosofica; se refugia en las secretas moradas de la més
pura "contemplacion" y termina diluyéndose en vaporosas abs-
tracciones que autotitula metafisicas.
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No sabe 0 no quiere saber que una es soledad fecunda del
que pare la verdad y la historia en el seno de la misma historiay
muere por €ella, como,. SOcrates; y otralatriste y estéril soledad del
"puro” que no quiere ensuciarse con la vida. Habla de una con-
templacién que nunca experimentd, porque auténtico contem-
plativo es precisamente el que estaimplantado en el corazén de
la realidad. Sus disquisiciones "metafisicas’ seran irremediable-
mente soliloquiosy mondlogos: laindiferenciaes, a fin, el salario
del que no "dice' nada; una mirada lastimosa, la respuesta para el
que habla solo.

Por eso €l juicio sobre lafilosofia europea se vuelve en contra
de la Filosofia en Argentina. Algunos lo tildarédn de "poco serio”,
carente de objetividad, desmesuradoy agresivo. Preguntamos: ¢qué
significala seriedad del intelectual ? ¢Esa dada sblo por un riguroso
aparato critico y abundantes citas en la lengua original? La Unica
seriedad que queremos y buscamos porque no tenemos es la del
compromiso con & hombre |atinoamericano, con su sery su verdad,
i~ En este tiempo duro, la objetividad surge del conflicto; el
equilibrio y la mesura son un lujo y hace fata una "pizca' de va-
lentiay humildad para ser capaces de equivocarse. El ser y la ver-
dad se entregan a que busca honesta, sencilla y apasionadamen-
te, alli, donde se encuentran: en las muchedumbres de rostros
pigmentados que se agitan desde M éxico hasta Tierra del Fuego;
en sus gritos de rebeldia, susluchasy su muerte frente al someti-
miento. Que éaes laviday la historia de nuestro pueblo latino-
americano.
~* | atareadel intelectual, su contribucion, imprescindible, sélo
sera posible s acompafia la marcha de la "patria grande', interpre-

tando y explicitando la conciencia, todavia "embrionarid’, de sus
hermanos. En un primer momento, no podremos hablar, quizas,
de una "filosofia constituida'. Preferimos referirnos més bien al
"pensar" en cuanto saber reflexivo que se vuelve para temaulizar
dialécticamentela"praxis’, que es primeray radicalmente histérica.
~"Paraacometer esta empresa, €l filésofo debe someterse a una
auténtica experiencia de "conversion". Conversion cas en € sen-
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tido religioso, que le permita despojarse de una existencia dliena- Practicamente, todos los sectores que componen la filosofia de

day extrafiay que lo bloquea en su totalidad. Podra entonces la liberacioén las hubieran suscrito. Pero, aqui comenzaba el

intuir, al principio oscuramente y "d tanteo™, por donde "va la proceso de diferenciaciény lalucha ideol 6gica hizo su entrada
cosa’; al final habitara entrafiablemente, eri & ser y en laverdad por la puerta grande, aunque muchos se nieguen a aceptarlo. En
del hombre |atinoamericano. la revision minuciosa de qué es lo que se queria decir con es-

En estaaventura, y alo largo de todo € proceso, deberapro- tos términos o muy parecidos, unos, y otros en el esfuerzo por
ducir una especie de "epoj€" intelectual. Es decir, vaciar y dejar explicitar mejor su pensamiento, se marcaron agudas diferen-
emerger, acompasada y ritmicamente, todo el paso de su forma- cias. El mismo Gustavo Ortiz desarroll6 su pensamiento. Pero...
cion filosofica, en una utilizacion criticay dialéctica, todo esto es tema de los capitulos siguientes y, por supuesto, el
(JS Ha un trabgjo delicado, de "artita' Se apuntaraa la experien- objetivo central del presente estudio.

cia original, a una comunién agapistica entre el intelectual y la
realidad, donde ésta sea respetada en su pureza virginal. Con
humildad y paciencia, pudiera ser que "relampaguee” en la pe-
numbra la chispa creadoray genial.

In-' Por ultimo, es necesario advertir que en Latinoamérica, el
lugar donde el ser se manifiesta, es en lo politico. Pensar la histo-
ria latinoamericana, hoy, es pensar |o politico, que constituye su
fibray su nervio. Pensar desde Latinoamérica, tioy, es pensal des-
dela opresion. El Unico pensar posible es, pues, € pensar politico
y liberador. Porque es el pensar verdadero. El pensar "verdadero"
es el que exptesay realiza la estructura fundamental originaria
del existente humano, en cuanto ser-con-otro; su estnicturaradi-
calmente politica, y aqui sometidaala dominacion.

vf Lapraxis de la que hablamos es, entonces, necesariae irre-
ductiblemente. Ja praxis politica. Por praxis politica no enten-
demos el activismo disolvente y embotante, ni laideologizacion
patolégica, fendmeno harto frecuente en el intelectual pequefio
burgués. Hay que evitar el positivismo politicoy el cientificismode
gabinete. No existe praxis pura, tii teoria pura.

(jf Loimportante es que € fildsofo se identifique con el pueblo
y su proyecto deliberacién. Un proyecto que, vivido por € pueblo,
el intelectual debera explicitar racionalmente.

N Palabra mas, palabra menos, ¢quién hubiera podido estar
en desacuerdo con estas manifestaciones por aquel entonces?
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V. El punto de partida del filosofar

DISTINTAS TENDENCIAS AL INTERIOR DE LA FILOSOFIiA
DE LA LIBERACION EN ARGENTINA

En oiros trabajos he tratado de caracterizar esquematicamente
las distintas tendencias, grupos o corrientes discursivas que
constituyen la filosofia de la liberacién en Argentina y que al-
canzan derivaciones en el resto de nuestra América.’ A partir
de esos trabajos se puede sintetizar el siguiente cuadro de la
filosofia de laliberacién en Argentina. Dos grandes sectores
enfrentados: el sector populista y.el sector critico del populismo.
Al interior de cada uno de estos dos sectores se pueden marcar
toda™ cantidad de matices, pero en principio se puede estable-
cer una subdivision en cada uno. El sector populista contiene
un subsector de extrema derecha y otro populista ingenuo. El
sector critico del populismo contiene un subsector historicista y
otro problemético. En fin, hasta aqui las denominaciones pro-
puestas hasta ese momento. Un aspecto mas que sefialaba en
los trabajos antes mencionados es que de ninglin modo se trata
de una traslacion de criterios puramente politicos o de militan-
ciapartidista al seno delafilosolia. Es decir, desde la extrema de-
recha del populismo hasta el sector problematico no se estaria
cubriendo toda la gama de derecha a izquierda habitada en el

' Cf. Horacio Vietorio Cetutli Guldbeig, "Ubicacion politicatic lafiloso-
fiadelaliberacion latinoamericand’, Cuader nos Salmantino* de Filosofia
(en prensa), y "Posibilidadesy limites de una filosofia latinoamericanades-
pués de la‘filosofiade laliberacion™ (comunicacion presentadad 1X Con-
greso Interamericano de Filosofia, Caracas, agosto de 1577), Analesdela
Universidad de Cuenca (en prensa).
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pais. Y esto por varios motivos. Principa mente, porque no to-
doslos fil6sofos que participaron de !afilosofiade laliberacién
tuvieron militancia politica partidista (¢cabe acaso hablar de
otro tipo de militancia?), haciendo referencia por tal, tanto ala
partidocracialiberal como atodo tipo de partido u organizacion
politica. Por otra parte, paradéjicamente la extrema derecha
del populismo estaba integrada basicamente por individuos
que respondian a un sector politico sedicente "ortodoxo" de
Perény de la "tercera posicion”. No cabria decir que constitu-
yeron en principio unaextrema derecha; sin embargo, derivaron
hacia posiciones abiertamente fascistas con las caracteristicas
represivas, elitistas, totalitarias, dogmaticas, intrigantes, etc.,
que son propias de estas actitudes. Por su parte, en el sector
problematico se alinean hasta militantes de la escision pro-pe-
ronista de laDemocracia Cristiana (popul ares cristianos). Quiza
esto no sea mas que una muestra de como las divisiones ideo-
|6gicas atravesaban horizontalmente las organizaciones politi-
cas, sobre todo de la partidocracia liberal y que, por tanto, no
eran afiliaciones "ideoldgicas", sino quiza afectivas o circuns-
tanciales, las que decidian estar en tal o cual organizacién en tal
o cual momento determinado. Claro que ésta seria una con-
clusion apresurada, porque, en todo caso, mas alla de fracturas
grupales o alineaciones tacticas, el examen ideolégico y filoso6-
fico ayudaria a descubrir identidades ideol 6gicas mas hondas
y -salvo que se desprecie absolutamente la operatividad de las
"ideas"- se podrian extraer conclusiones alarmantes o, mejor,
esclarecedoras de muchas cosas "inexplicables" que ocurrie-
ron en forma vertiginosa en los ultimos afios de vida politicay
cultural argentina. De todos modos, las limitaciones del pre-
sente trabajo no permitiran llegar tan alla, quiza simplemente se
dejen esbozadas ciertas aproximaciones que hagan vislumbrar
vagamente esos difusos y fuyentes contornos. Por supuesto,
dentro de la partidocracia liberal incluyo alos Montonerosy al
Partido Auténtico. Cémo sera que los Montoneros o "izquier-
da" peronista actuaron con mentalidad de partidocracia refor-
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mista, que cuando llegd el momento de organizar el "partido
revolucionario”, del cual se suponia eran el brazo armado, or-
ganizan el Partido Peronista Auténticg”segin |los moldes de un
"partido" mas. No se trata de exponer el error politico que sig-
nifica esta actitud, junto a muchas otras imposibles de analizar
aqui. Estas observaciones, sin embargo, deben hacerse justa-
mente por respeto a tantos muertos, heridos, locos, desapareci-
dos, torturados, presos, etc.; justamente por fidelidad a aquello
de "la sangre derramada no sera negociada”. Y lo digo con plena
conviccioén, porque no es cuestion de ensafarse ahora con aque-
Ilos que piden la via electoral -tantas veces repudiada, entre
otros por ellos mismos- como "salida" para el pais (parece men-
tira tener que hablar ahora de "salidas" cuando lo que decian
tener entre manos era la "soluciéon” definitiva del problema na-
cional). Lo digo porque he estado permanentemente repitien-
do hasta el cansancio las ambigledades de una salida refor-
mista a todas luces, por mas que se adoptaran ciertas formas
revolucionarias, terroristas, foquistas, militaristas o o que fuere.
Incluso se lleg6 a vivenciar una gran mistica, mucho mas cer-
cana ala mistica cristiana de los martires que ala moral revo-
lucionaria. Lo digo porque antes del 73 ya me parecia absurdo
soflar con que Perén auspiciara un socialismo nacional. Asi,
traté de estudiar el problema en los textos mismos de Perén en
el seminario que sobre pensamiento peronista realizara en el
[asyp en Mendoza, en 1973. Sin embargo, se adelant6 L6pez
Rega cuando en el editorial del primer nimero de la revista
Las Bases ironizaba contra los jovenes peronistas que habian en-
tendido mal al "General" porque donde ellos querian escuchar
o leer socialismo nacional, en realidad, de lo que el "General"
hablaba era de "nacional socialismo" (sic). Entonces, no se trata
de novedades. El andlisisde la estrategia heroicadel ERP lleva-
ria muchas péaginas No se cuenta con la documentacién como
para hacerlo. De iodos modos un error garrafal pagé con san-
gre: a enfrentar en bloque alas rFraalas unificé temporalmen-
te en lugar de fraccionarlas y ése fue el principio de su fin. De
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lo que se trata, y asi lo vengo diciendo desde el afio 70 por lo
menos, es de que,.no hay en Argentina un partido revoluciona-
rio y nadie se hapuesto a organizado. Mientras el instrumento
para hacer la revolucién no exista no habra tal revolucion.
Esto es claro como el aguay alli estan las evidencias, tragicas
evidencias que lo demuestran. Pero en fin, ésta es otra linea de
reflexiéon imposible de desarrollar aqui, en un trabajo que apun-
taadesocultar ciertas lineas en la evoluciénfiloséficade algu-
nos sectores de la inteligencia argentina.

~' Era el tiempo en el que, nadando contra la corriente como
de costumbre, pretendia escribir un libro para mostrar con los
textos mismos de Perén que era imposible esperar un socialis-
mo por esa via de confiar en la ideologia, en la "doctrina pero-
nista’ como guia. No se trataba de cuestionar la pelea al inte-
rior mismo del peronismo, sino de cuestionar la mgenuidad en
cuanto al peso de un pensamiento. ¢(Podria habeT servido de
algo un libro en esos términos en aquel momento, cuando un
pasito masy laeuforia que se vivia hacia pensar en el inmedia-
to ingreso en el paraiso terrenal? ¢Sirve de algo escribir esto
ahora? Quiza de aspirina para la conciencia. Quiza de tristisi-
ma confirmacién de haber estado en lo cierto a pesar de haber
deseado fervientemente estar equivocado. (Confesiones inti-
mas? jQue se lo decodifique como se quieral

Si bien el conocimiento de 1J mayor parte de los fil6sofos

que participan de lafilosofia de laliberacién puede ayudarme
a ubicar mejor sus intereses, actitudes, etc., no se trata aqui de
hacer una sociologia del conocimiento o un andlisis psicolo-
gistadelafilosofia de la liberacién. Es probable que las presio-
nes psiquicas, el caracter, etc., iniluyan en alguna medida en la
exposicion filosofica, perotal vez Gifluyan mucho mas ciertas es-
tructuras discursivas e ideoldgicas. Y de eso precisamente se
traia, de ubicar estructuras discursivas y caracterizarlas. Tam-
poco podra realizarse aqui un exhaustivo analisis ideol6gico
de las mismas, si bien esta inquietud esta permanentemente en
el foco de la atencién. Estas consideraciones obligan arevisar
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las denominaciones propuestas para los distintos sectores. La
tarea que habrd que cumplir'de inmediato es la de una prime-
ra caracterizacion de las nuevas denominaciones que se van a
proponer, para justificarlas minimamente. Por otra parte, son
denominaciones que designan en definitiva esas posiciones
muy concretas que posteriormente se analizan y, por tanto, ése
es su Unico valar; designarlas, en clave si se quiere, destacan-
do el aspecto central donde hacen hincapié. Realizada esta
tarea, todo el trabajo posterior avanzara mostrando las distin-
tas formas discursivas adoptadas por cada uno de estos sub-
sectores en relacion con ciertos nicleos o temas especul ativos
como son; el punto de partida del filosofar, el stijeto del filoso-
far, el método de la filosofia de la liberacion, la concepcion mis-
ma de lafilosofia.

CK*® En un intento anterior caractericé indicativamente al po-
pulismo en | os siguientes términos:

Este "populismo" podria caracterizarse en politica como el mani-
puleo de las masas en cuanto a intereses, anhelos, expectativas y
necesidades sin garantizar 1os canales el ectivos paca su gestion, en
teologiacomo laidentificacionlisay llana de la nocién biblica de
"pueblo” con el pueblo concreto del agui y anota | atinoamericano;
en sociologiay economia como laalternativa terminol 6gica " pue-
blo/Nacién” a andlisis de clases; en filosofiacomo la mixtifica-
cion del término "pueblo” convirtiéndolo en un universal ideol 6-
gico olvidando larealidad contradictoriaque constituye al pueblo
en tanto fenémeno de clases’

W Esta caracterizacion resulta a todas luces insuficiente para
el trabajo que se debe abordar ahora. Por lo tanto cabria exa-
minar la cuestion con algo mas de detalle. Revisando materiales
me encontré con que Augusto Salazar Bondy, participando del
didlogo ulterior .i las exposiciones en las Jornadas A cadémicas

*"Posibilidadesy limites..."
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de San Miguel de 1973. habia establecido ya una oposicién en-
tre los planteos populistas que escuchabay los planteos i evo-
lucionaras en los que buscaba participar. Haciendo de relator
de un grupo de discusién luego de la exposicion de Meliay
Roa Bastos, aclar6 Salazar Bondy que en su grupo habia surgi-
do la jdea de relacionar "populismo versusrevolucion". Y reto-
maba |a oposicién movimientos populistas-movimientos revolu-
cionarios entendiendo por los primeros "movimientos que por
un lado manejan, manipulan ollevan a una determinada mo-
vilizacion de lo que por definicién se |lama masa popular, pero
seguramente al final no va aimplicar ningun real cambio de
estructuras”.’

\g- De aqui en més, latotalidad de las intervenciones de Sala-
zar Bondy van a cuestionar el populismo de la mayor parle de
los discursos que se ventilan en estas Jornadas. En otra inter-
vencion trata de expltcitar lo que se puede entender por revo-
lucién; "cambio de eslruduras sociales y econdmicas”, y aclara
bien que no es necesario ser marxista para aceptar ese concep-
to." A esaaltura del debate el doctor Raimundo Fates se siente
obligado a intervenir para afirmar los conceptos de Salazar
Bondy.

Me parece maravilloso [dice Pareg |o que hadicho Salazar Hondy
en diferenciar por fin el populismo delarevolucién. Comparto
plenamente ese concepto y estoy totalmente identificado con él.
Y creo que estas jornadas entraron recién ahora a trabgjarse muy
en serioy positivamente en orden alarevolucion.®

-V Téngase en cuenta que se cita de una grabacién transcrita
de los debates. Ello explica seguramente el estilo de los textos.

* Augusto Sdticar Bondy en didlogo con los expositores: "Dependencia
cultural y creacion de cullura en América’, nimero doble de StromttUT,
afno xxx, nims. ] y 2 (Buenos Aires, enero-junio de 1974). p 80

"jbulan, p U7

~ Ra mundo Pares, "Dependenciacultural. ", pp. S3-85.
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Fares es cuidadoso en sus escritos y por eso no cabe atribuirle
expresiones poco correctas. En fin, méas alla del lenguaje oral y
mas alld del contexto en que Fares inscribe las observaciones
precedentes, las mismas tienen un valor agregado. Las palabras
de Fares habria que operativizarlas en el sentido del avance
mismo de la filosofia de la liberacién. Sin que estas afir macio-
nes de Salazar Bondy fueran explicitamente retomadas en su
momento, por primera vez Salazar Bondy enfrenté al populismo

en estasJomadas. De ahi en mas podria decirse que "comenzd
atrabajarse muy en serio y positivamente" al menos en la critica
al populismo. Ya a fines de 1973 los que integrabamos el que
dio en Illamarse "grupo saltefio” nos levantdbamos casi agresi-
vamente contra ese populismo que destilaba por todas partes
el discurso pretendidamente "liberador". M as que la expresion
metaférica de "destilar" habria que decir que el populismo cons-
tituia intrinsecamente a buena parte de los discursos autode-
nominados "filosofia de la liberacién". Poco a poco eso lo fui-
mos descubriendo y analizando. Pero se debe avanzar por
partes. M as adelante se volvera con detalle sobre esto.
Conviene terminar de traer a colacién ios planteamientos
de Salazar Bondy. En referencia a la ponencia de Dussel y en
relacién con la dupla " ciencia-dominacién", Salazar Bondy pro-
puso ala consideracion de los participantes tres cuestiones. En
primer lugar, el manejo de dos categorias: la de " dependencia”
y también la de "dominacién". Esta incorporacién le parecia a
Salazar Bondy muy pertinente sobre todo para esclarecer el
casode Cuba, donde cabria pensar si loque liay "no es una re-
laciéon de dependencia -que en la historia es inevitable- pero
sin dominacién" por parte de la Unién Soviética. Una segunda
cuestion es de formulacién muy simple, pero caia como bom-
ba en este debate; se trata de retomar el interrogante; "¢no hay
una estructura de dominacién de base?" Esta segunda cues-
tion es decisiva para Sa tercera que, sintéticamente y con un
dejo de ironia, el peruano formulé como sigue: " ;Cémo puede

haber un sujeto que es la cultura popular que actue asi un poco
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hipostasiado en el aire o como una especie de paloma que
vuela sola?"*

En relacion con la ponencia de Lucio Gera la discusién
tomo ribetes de antologia. Salazar Bondy hizo una larga inter-
vencion tratando de llevar al ponente acuestionar su propio
discurso, a verlo criticamente, a manifestarse sobre el mismo.
Entre otros aspectos metodoloégicos sefial6 la famosa cuestion
del pueblo. Dijo:

[,..| este uso de la palabra pueblo, y después, de la palabra ethar,
pemiiie poner en la interpretacion del puebloy la cultura, lo que
después se va a sacar, como hace el prestidigitador. Por que después
se va a sacar laidea de que toda la culturaes religiosa [...] se habla
de todo menos de la teologia corno ideologia. Se ha hablado de la
ciencia como ideologia, muy largamente, y no se ha hablado de un

tema que sabemos es importantisimo: teologia como ideologia.

V. Mas adelante y luego de desarrollar algunas de las impli-
caciones de esta tematica teoldgica, entre otras la relacion en-
tre el concepto de Dios y la dominacién, nuevamente volvié el
peruano sobre la cuestién metodoldgica. A propédsito del uso
mezclado de términos vivenciales y descriptivos, junto a térmi-
nos de andlisis conceptual y a prescripciones, subraydé la im-

portancia de "saber co6mo probamos nuestro discurso, en la

"

medida en que sea simplemente un discurso..." Ahorabien,
la parte propiamente de antologia es la respuesta del te6logo
Lucio Gera, por otra parte tipica respuesta de los populistas,
incluso en filosofia. No cabe citar toda 1¢ respuesta de Gera,
ahi estan las actas para que el lector preocupado pueda consul-

tarla. De todos modos, como muestra, un botén.

Se me hizo una observacién muy interesante [continla Geraj. Yo
uso la palabra pueblo y me permito poner lo que luego voy a

® Augusto Salazar Bondy, ibidem, cf.pp. 129-131.
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sacar. Es evidente. Justamente porque la uso en un sentido con-
creto. Luego pongo |o que concretamente me parece que tiene.
Luego |6gicamente lo saco. Si usarael pueblo en sentido abstrac-
to, no Je puedo poner de antemano todos esos determinantes, ni
los de tipo religioso, porque es abstracto. En un sentido abstracto
deberia definirlo con el minimum de sus componentes. Pero como
entiendo que es un ethos concreto, histérico de mi pueblo, pongo
lo que veo quetiene. Y .eSl6gico entonces que luego o deduzca.
Pero no lo deduzco. Lo trato de captar en sus expresiones. Y 1o que
me deciaesyo pongo en el ethoslo religioso, defino el ethoscomo
religioso, y luego entonces, o concluyo. Yo defino el ethos de
mi pueblo o lo describo y pienso que es religioso. Eso me parece
que es lo que quise hacer/

\' El discurso, larespuesta de Gera, es tipica de los populis-
tas. Con unaretérica, aveces cargada de citas con pocarelacion
pero que tratan de mostrar un dominio amplio de la temética,
dan vueltas sobre las cuestiones aludiéndolas pero sin entrar
en ellas. En seguida surgen velados argumentos ad hominem,
tratando de dejar "mal parado" al interlocutor frente al publi-
co, tratando de hacerlo parecer o sentir un ignorante, cuando
se ponen a explicar cosas elementales que supuestamente han
sido descuidadas por el interlocutor. Mientras tanto, las cues-
tiones en discusidon van quedando de lado. Justifican lo que
dicen porque lo hacen o lo han querido decir. Se refugian en la
incomprensién de lo que han dicho para terminar, esbozando
una sonrisa, reconociendo que no son especialistas en el pun-
to en cuestidn o que parece estar en cuestion, especialidad que
le reconocen al interlocutor pero, que por otra parte, no afecta
alo que ellos vienen diciendo que es, sin ninguna duda, un
discurso mucho mas radical y fundamental y que no puede pre-
ocuparse de "tecnicismos" filoséficos. Por ultimo, se manejan
con un olimpismo total frente al lenguaje. Después de todo, las

*Lucio Gera, ibidem, cf.pp. 213-221.
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precisiones terminoldgicas no son "populares”. Es el lenguaje
filosofico del "ma o menos".

\V Algo se haganado ya en la caracterizaci6n del populismo
filosofico a que se refieren estas paginas. Conviene todavia
ahondar una respuesta que da Salazar Bondy ante la acusacion
de estar "extrapolando” el concepto leninista de populismo ala
realidad latinoamericana.

El concepto que, como usted dice, esta en Lenin [aclara Salazar
Bondy] es un concepto que es casi manido ya en la sociologia
|atinoamericana, en los Ultimos diez afios, o sea que no veo sola-
mente un concepto de una ciencia social que pareceria ser exoti-
ca, sino de un movimiento realmente muy interesante, quizas
uno de los més interesantes movimientos cientificos que hay en
Latinoaméricay que es el delas ciencias sociales.”

C' Esto es lo que se debe ahondar un poco. Por una parte, lo
de Lenin no es de ningun modo ex6tico. En el discurso leninis-
ta se encuentran algunas precisiones que son por demas ilustra-
tivas. Por otra parte, la "teoria' de la dependencia y antes que
ellalasociologia "normalizada" -por usar andlogamente la ex-
presion que Romero acufiara para lafilosofia académica- o
funcionalista ya habia caminado bastante en la elaboracién de
ese concepto hasta ese momento. Una muestra mas de laigno-
rancia supina por parte de los "fil6sofos" de cuanto ocurre fuera
de sus fronteras, muy arbitrariamente sefialadas, por otra parte.
Y esto, a pesar de las reiteradas declaraciones de que se trataba
de retomar los aportes de las "ciencias sociales".

\“.*La lucha de Lenin contralos populistas es casi una constan-
te en su vida, atestiguada sobre todo en sus primeros escritos.
Cabe aqui lareferencia a dos de ellos que permitiran incorporar
algunas notas caracteristicas de todo populismo. En primer lu-
gar conviene traer un pequefio texto inicial de Lenin al respecto.

°* Augusto Sdazar Bondy, ibidem, p, 87.
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La esencia del populismo [escribe a propdsito de un fragmento
que previamente ha citado de] "viegjo populismo ruso"] consiste
en laprotesta, desde el punta de vista del campesino, del pequefio
productor, contralo teudal (Ia capa de la antigua nobleza) y contra
e espiritu burgués (IA capa de lanuevaclase media) en Rusia. Al
mismo tiempo muestra, en segundo lugar, el carécter sofiador de
esa protesta, su divorcio de larealidad.’

V A primeravista este fragmento pareciera confirmar la opi-
nién de que las afirmaciones de Lenin tienen validez sdlo para
la Rusia de su época. Sin embargo, justamente por eso, porque
es un intento de andlisis de la realidad, rusa en este caso, trae
elementos que pueden ser retomados con ciertas precaucio-
nes. En primer lugar, una referencia al campesinado. Se vera
cémo permanentemente, en su critica al marxismo desde el
Tercer Mundo, el sector populista de la filosofia de la libera-
cion destacara el papel de los campesinos en el proceso revo-
lucionario. En segundo lugar, el caracter de protesta sofiadora
y divorciada de la realidad. Porque no basta con denunciar
que los campesinos son "oprimidos" por el sistema, sino que
hay que comprender cémo no hay un campesinado en el aire
sino inserto en una determinada formacién social ron un
modo de produccién dominante. Esto ni mas ni menos es lo
que se dedicara a aclarar Lenin en largas paginas de su texto
ya citado.

Es bueno traer a colacién otra citade Lenin. En un trabajo
posterior, de 1898, luego de sefialar: "Hacemos la salvedad de
que nos limitaremos exclusivamente alos problemas econ6-
micos y sociales; de toda la 'herencia’, analizaremos s6lo éstos
y dejaremos de lado |os problemas filoséficos, literarios, estéti-

*V. . Lenin, "H contenido econémico del populismo y su criticaen e
libro del sefior Struve (rellgjo del marxismo en la literatura burguesal™
(1Ne5). A propésito dd libro de P. Stnive, Notascriticas acerca del desairollo
uvnémtcode Rusia, San Peicrsbmgo, JBt'4, en Obrascompletas, 1. i:

Ne 4, Cartago, Buenos Aires, 2'cd.." 19fiS",p. 359.
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eos, etc.", " se dedica a sintetizar brevemente lo que entiende
por populismo.

Entendemos por populismo im sistema de concepciones que
comprende los tres rasgos siguientes. 11 Se sostiene que el capita-
lismo es en Rusia unfendmeno de decadencia, de regresion. De
aqui latendenciay el deseo de "detener”, "pardizar”, "impedir"
que el capitalismo "rompa’ los pilares seculares, y otroslamentos
reaccionarios por el estilo. 2) Se reconoce la originalidad del régi-
men econdmico ruso, en general'y el del campesino con su comuni-
dad rural, arte, etc., en particular. Los populistas no consideran
necesario aplicar alas relacione* econdmicas rusas |os conceptos
que sobre las diversas clases sociaes y sus conflictos ha elaborado
la ciencia contemporéanea. Consideran la comunidad rural como
algo superior y mejor compatandolacon el capitalismo; eslaidea-
lizacion de los "pilares’. Niegan y disimulan las contradicciones
que existen entre los campesinos, propias de toda economiamer-
cantil y capitalista, niegan tocia relacion entre estas comrauii cie-
nes y la forma mas desarrollada que revisten en laindustriay en
la agricultura capitalista. 3) Se desconoce €l vinculo que ata a la
'intelectualidad” y a las instituciones politicas y juridicas del pais
con los intereses materiales de determinadas clases sociales. La
negacion de este vinculo, la fdta de una explicacion materialista
de estos factores sociales, obligan a ver en ellos una fuerza capaz de
"aragtrar a la historia por otros caminos...""

Nuevamente, el texto directamente referido aRusia. Sin em-
bargo, hay elementos que se pueden retomar. Latendencia a
defender un sector incontaminado de toda degeneracidn capi-
talista: el pueblo, la cultura popular, etc. La afirmacion de la
originalidad del régimen econdmico, en este caso argentino, y
laimposibilidad consecuente de "extrapol.tr" la ciencia contem-

“V.1.Lema"¢A quéherenciarenunciamos™ (IMP2), en Obrasescogi-
das,| 1 1694.-1902, Cartago, BuenosAires, 2' ed, 1973, p 34S.
* |bidem, p 368

313


http://extrapol.tr

poréanea, que es vista como exdética. Por dltimo, ta negativa a
formular LUI andlisis materialistade losfenémenos sociales y,
por ende, la postulacion de una presunta desvinculaeién de la
intelectualidad de los intereses materiales de determinadas cla-
ses sociales. FLintelectual esta por encima o mas alléa de las
ideologias, sobre todo cuando adjetiva su discurso con el tér-
mino "liberador". Lenin abunda mas en el asunto cuando en el
apartado iv del trabajo que se comenta analiza las relaciones
entre los "ilustrados", 1os "populistas’ y los "discipulos'. No in-
teresa entrar al detalle de ese andlisis, sino extraer de él alguna
caracteristica mas. La acci6on moralizante de los populistas,
contraria al movimiento histérico y, finalmente, representativa
de los intereses de ciertos sectores sociales. "El populismo res-
ponde a los intereses de la clase de pequefios productores, de
la pequefia burguesia, que ocupa un lugar intermedio entre
otras clases que componen la sociedad actual."*

?rf No hace falta recordar que los intelectuales forman parte
de esta pequefa burguesia. Los fil6sotés del sector populista de
la filosofia de la liberacién se dedicaron a tematizar explicita-
mente cudl podia ser el papel que le correspondia a este sector
en el proceso revolucionario. Esto se |lo mostrard més adelante
con los textos. Sin embargo, todavia podria parecer forzada
estareferenciaa Lenin. Atiéndase entonces a la ciencia social
latinoamericana. La bibliografia que se ha producido sobre el
populismo es importante y abundante en nuestra América. Se
consideran a continuacién unos pocos trabajos que permitiran
mostrar la riqueza del andlisis del fenédmeno populista en los
altimos afios.

Gino Gennani analiza el fenédmeno populista latinoameri-

cano, con especial referencia al peronismo, a paitir del esquema
dualista propio del desarrotiismo cientdicista.” Segln su anali-

iHdem, p. iwi.
* di o Cermani. "Democracia represe»ijtiva y clases populares’,
publu .ido origina menteen Américadtl Sur; un proletariado nuevo. Nova
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sis, estos movimientos se producen en América Latina ante la
impotencia de las estructuras institucionales para canalizar fe-
ndmenos de movilizacién e integracién social.* Por tanto, ante
la imposibilidad de lograr una efectiva democracia represen-
tativa con participacion, aun cuando la "participacion Unutjda"
sea una "utopia'.”* Al producirse este desfase entre moviliza-
cion e integracion participativa de las masas se producen en
toda Latinoaméricalos movimientos populistas,

c-p' Cermani define a los mismos en los siguientes términos:

Autoritarismo de izquierdas, socialismo de derechas y un montén
de férmulas hibridas y hasta paraddjicas, desde el punto de vista de
la dicotomia (o continuidad) "derecha-izquierda'. Son exactamente
las formulas que, pese a su diversidad y contradicciéon en muchos
sentidos, pueden ser apuntadas bagjo la denominacién comdn de
"movimientos nacionales-populares’, que parecen set la t'onua
apropiada de intervencién en la vida politica nacional de las capas
sociales tradicionales, en el curso de su movilizacion acelerada.™

~ Gennani observa que diversas élites de lodo tipo y orien-
tacion politica han buscado el apoyo de estos sectores "popu-
lares".” El peronismo reviste un interés especial, segun Germa-

Terra. Barcelona, 1965, Cito de varios autores, Populismoy contradic-
ciones de chise en Latinoamérica, seleccion y presentacion de Octavio lan-
ni, Era México, 1973 (Serie Popular lira, 21), pp. 12-37. Para dualismo cf.
pp. 18-19.
Cf.ibidem.p. 21).

~Cf-ibidem.p. 26.

<*“Ibidem, p. 29

”"Los més diversos grupos politicos; nacionalistas de la extrema dere-
cha, fascigtas 0 1UZK. estaimistas, todos |os matices del trotdtismo; 1o mis-
mo que toda la gama de los sectores sociales' intelectuaes, obreros eman-
cipados, 'profesionales’ politicos de origen pequefioburgués, militaresy
estratos de la vigja 'oligarquia terrateniente’ en decadencia econémica o
politica, ademas de lodas las combinaciones imaginables entre estos ele-
inenips, han inicntadu apoyarse (a veces con éxito) en esa base humand'
(ibidemp. 31).
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ni. Aunque surge a paitir de una élite claramente "fascistay

nazi", la confluencia can (os sectores marginales le obligan a
permitir una "participacion efectiva, aunque limitada'."* Esta
participacion lo distingue efectivamente del nazismo y del fas-

cismo, por una parte, y, a su vez, la naturaleza misma de esta
participacion caracteriza a los movimientos populistas latino-

americanos. Y esto, porque la participacion no se da através de
los canales institucionales habituales de la democracia, sino que
se refiere al "ejercicio de cierto grado de libertad efectiva" que el

marginado experimenta en su vida cotidiana. A nivel de fébri-

ca, anivel de taller, a nivel de unahuelga, anivel de su relacion
con un lider carismético, etc. Es decir, esta participacion que
desborda los marcos integrativos de la situaciéon anterior ala
instauracion del régimen nacional-popular produce conse-
cuencias concretas y palpables en el ambito de la vida indivi-
dua] cotidiana de los sectores movilizados.

~ U n dltimo aspecto que sefiala Germani es la caracteristica
"autoritaria' de tales regimenes, que al alentar contra la libertad
de expresion se ponen a la inteligencia en su contra. "S la 'li-
bertad de expresion' es atacada, son los intelectuales los que lo
sufren (para ellos se trata de una libertad concreta), pero, ¢en
qué afecta esto a los campesinosy alos obreros?"*

itft Conlalucidez que le caracteriza Gennani anota el problema.
No interesa hacer la critica de su enfoque. Simplemente, con-
viene sefialar aqui que su andlisis se refiere al peronismo hasta
el 55. De ahi en més, un sector muy sigtiificativo de intelectua-
les avanza hacia el peronismo. Este es un fenémeno que to-
davia esta por explicarse ¢A qué se debe que las clases medias
apoyen masivamente la propuesta "socialista’ del "Tio" Cam-
pera en las elecciones del 11 de marzo del 73? ¢y que las su-
peren en las elecciones en que iba el mismo Perén como can-
didato? Esto no se explica solamente can la alusion de que los

* Cfibidem. pp. 32y siguientes.
" Ibidem, p. 35.
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intelectuales perdieron parte de su cipayismo o cosas por el
estilo. Es un problema abierto.

Torcuata di Telia analizabatambién por el mismo tiempo los
movimientos populistas con categorias que si bien se referian
expresamente a América Latina permitian una cierta aplicacion a
otras zonas. Segun Torcuato di Telia el criterioinicial con el que
hay que analizar estos movimientos es lainexistencia (e imposi-
bilidad de existencia) en América Launa de partidos obreros
financiados por laclase, af modo europeo- Ocupandasu lugar en
el especuo politico aparecen los populismos. El populismo

es un movimiento politico con fuerte apoyo popular, con la par-
ticipacion de sectores de clases no obreras con importante influen-
cia en €l partido, y sustentador de una ideologia anti-statu quo.
Sus fuentes de fuerza o "nexos de organizacion” son: |I. Una élite
ubicada en los niveles medios o altos de la estratificacion y pro-
vista de motivaciones anti-siatu quo Il. Una masa movilizada
iorniada como resultado de la "revolucion de las aspiraciones’, y
111. Unaideologia o estado emocional difundido que favorezcala
comunicacion entre lideres y seguidores y cree un entusiasmo co-
lectivo.™

ry Lo notable del trabajo de Di Telia es que presenta un in-
tento de tipificacion muy interesante expresado en un cuadro
de doble entrada a partir del tipo de legitimacion de las élites
que intervienen en el movimiento y de la extraccion de clase
de los integrantes del mismo. Establece tina tipologia para los
paises con menor grado de industrializacion y para paises con
mayor grado de industrializacion. En estegrupo entrala Aigeu-

" Torcuato S. di Telia, "Populismo y leformismo", trabgo presentado a
la conferencia sobre "Obstéculos a cambio”, redizada en febrero de 1965
en Londres, bgjo los auspicios del Royal ingtitute of International Affairs
(Chatham House), publicado con € titulo "Populismo y reformaen América
Latind' enDesarrollo Econémico, vol iv,nim. 16 (Buenos Aires, abril-junio
de 1965). Cito de Populismoy contradicciones..., pp. 38-82. Cf. pp. 47-48.
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tina, y por lo tanto el peronismo queda ubicado como un movi-
miento que incluye elementos ilegitimados dentro de su clase
y también elementos de la burguesia, el ejército o el clero apar-
te de los estratos interiores. A partir de aqui le resulta factible a
Di Telia brindar una explicacion de lo que iba pasando con el
peronismo (téngase en cuenta que escribe en 1965).

La estructura social tiende a absorber al grupa antis tatd quo en
Sus sectores superiores. Como la sociedad es bastante prosperay
cuenta con logar para muchos, habra una tendencia por pane de
cualquier grupo frustrado perteneciente a las clases mediasy en
especial alas clases medias altas o hinguesia, a sentirse facilmen-
te satisfechas. En este momento la coaliciéon populista pierde uno
de sus piesy se viene abgjo. E/o parece ser 1o ocurrido en la Ar-
gentina, pues luego de la caida de Perén se est4 haciendo cada
vez mas claro que en el campo del populismo quedan muy pocos
industriales, militares o miembrosdel clero. Se han vuelto con-
servadores, o radicales, o han perdido interés. Durante un tiempo
el movimiento populista se sostiene incobmodamente en un solo
pie: e sindicalismo. Como este pie es més fuerte de lo que seria
en el caso realmente subdesarrollado, el partido no desaparece, y
qui2és tiende atomar laformade un movimiento politico obrero.
Vaeliminando sus rasgos ideol 6gicos derechistas y atrae alos in-
telectuales. Los sindicatos se acostumbran a sobrevivir sin el apo-
yo del Estado, e inglesan a movimiento elementos de las ba*as
clases medias asociacionistas. Se pierde una parte de la adhesion
rural {tipicamente popuiistal, o ctial hace que ai partido le resul-
te mas dificil ganar elecciones (en la actualidad el peronismo
oscila alrededor del 35%) pero lo acercamas a latradicion de la
clase obrera europea.-*

~ No vale la pena entrar adiscutir aqui las observaciones acer-
ca de posibilidades electorales que realiza Di Telia, que parten

* Ibidem, pp. 78-79.
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del olvido total de los mecanismos de coercidn que se gjercian
politicamente sobre el peronismo. Sin embargo, es interesante
anotar que esta tradicion de la clase obrera europea es unaten-
denciaque se refuerza en el sindicalismo argentino. Bajo el go-
bierno de Lastiri en el 73 y bajo el tercer gobierno de Perén has-
ta su muerte, el sindicalismo argentino adquirié un perfil muy
semejante al "laborismo" inglés, tal como lo ha mostrado en
un documentado trabajo Guillermo Henriquez.*-
i\""Un aspecto interesante al que mucho aporta tangencial -
mente el trabajo de Di Telia es la cuestion ideoldgicaal interior
del populismo. El Corpus ideol 6gico es puramente instrumental
cargado de elementos nacionalistas y ritualizados. Los térmi-
no? se van vaciando de sentido. "La palabra socialismo se esta
volviendo tan maleable como la palabra cristiano [...]. Lo que
importa es su capacidad de convertirse en palabras sagradas,
objetos de un credo quia absurdum, no su invulnerabilidad a
las criticas de un profesor de Oxford"** El problemaes saber si la
misma tarea de sacralizar lenguajes le cabe a la filosofia... En
fin, paraDi Teliael problemadelarelaciénintel ectual es/movi-
miento populistaradica en que aquéllos sepan participar y vin-
cularse manteniendo una distancia critica. Esto trataran de
hacer los fil6sofos del sector populistade lafilosofiade lalibe-
racion pero, como también sefiala Di Telia: "La dificultad estri-
ba en que en general el movimiento populista exige lealtades
mas completas a sus aliados".”* Y esto fue jo que ocurrié en la
década de los 70. E] sector populisia seidentificé con el discur-
so, con la"doctrina" peronistay con el fracaso politico del mis-
mo agoto su discurso, aunque trate de reilotarlo con bastante
inautenticidad y sin base de sustentacion.
ANJ* Hasta aqui los enfoques de dos autores no precisamente

-- Cf. Guillermo Henrigtiez, Conflictoslaboral esen el gobierno peronista
(1973-1974) (trabajo en prensa en € departamento de difusién delaUni-
versidad de Cuenca).

“ Di Telia, op. cit, p. 47.

“' Ibidem, p. 82.
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marxistas. Conviene atender a las observaciones que en 1972
realizaba Octavio (lanni sobre el mismo problema: los movi-
mientos populistas™-

/"~ePara lanni el problema principal, contrariamente ala linea
generalizada en la investigacion del populismo, es por qué des-
aparecen estos movimientos. Todo su trabajo apunta ala busque-
da de una respuesta para este interrogante principal.

El populismo latinoamericano corresponde a una etapa deter mina-
da en la evolucién de las contradicciones entre la sociedad nacional
y la economia dependiente. La naturaleza del gobierno populista
(que es donde se expresa mas abiertamente el caracter del popu-
lismo) se localiza en la busqueda de una nueva combinacién
entre las tendencias del sistema social y las imposiciones de la
dependencia econémica. En este contexto, |las masas asalariadas
aparecen como un elemento politico dniamicoy creador.”

4N En los movimientos populistas las masas asalariadas apa-
recen enfrentando a las estructuras del Estado oligarquico y
colaborando en su transformacién. Esas estructuras que, para
el caso de Peru, José Carlos Mariategui "describi6 e interpretd
de modo magistral".”" Segun lanni los movimientos populistas
latinoamericanos no rompen con latradicién de la clase obrera,
sino que méas bien la complementan.

Nuestra interpretacion esla siguiente: e populismo no es una rup-
tura con el pasado politico de la clase obrera. Constituye una
etapa del movimiento politico obrero que corresponde al lapso en
que los precursores de la urbanizacion, laindustrializacion y el
crecimiento del sector terciado transformaron de un modo pro-
fundo la composicién interna de la sociedad. La verdad es que

* Octavio lanni, "Populismoy relaciones de Case', publicado en Rtrista
Mexicanade Ciencia Politica, nim. 67, enero-marzo cié 1972. Citode Ne-
pulismo y contradicciones.... pp. 83-1 SO. Cf. pp. 85-86.

/> ibidem,p. 113
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€s0s procesos "recrearon” la estructura de clases de la sociedad
latinoamericana. En la nueva configuracion del sistema de clases
no habia lugar para los "radicalismos' propuestos anteriormente.
En la época de la politica de masas, la burguesia industrial asume
el bdeiazgo ostentoso de jasluchasrei vindicativasy reformistas
de las masas obrerasy de amplios sectores de |0s estratos medios.
Por otra paite, en la nueva configuracion de clases, las organiza-
ciones, técnicas, liderazgos e inierprel aciones politicas ya existen-
tes, precisaban de una redefiniciéu. Muchos puntos de los pro-
gramas anarcosindicalistas, socialistas y comunistas carecian de
adecuacion histérica; necesitaban ser reelaborados segun las
sociedades de clases en formacion en AméricalLatina. Por gjem-
plo, los anarquistas, que son el caso extremo, preconizaban la ex-
tincion del matrimonio, de las fuerzas armadas y del Estado. Es
obvio que estaban apenas manegjando consignas traidas por los
inmigrantes europeas En mayor o menor grado, |os socialistas
tambi én hicieron transposiciones apresuradas o discutibles. En
buena medida durante la época del populismo, muchas inierpre-
laciones y programas de esas corrientes politicas se reelaboran
segun las condiciones y perspectivas ofrecidas por las propias rea-
lidades nacionales.-’

~ En el plano ideoldgico los movimientos populistas difun-
den principios como el de "paz social" o "armonia entre las cla-
ses', "pacto socLtl" para el caso argentino. El hecho es que bajo
estas denominaciones se ocultaban una serie de intereses con-
trapuestos y encontrados. El desarrollismo nacionalista aparece
asi como una "estrategia posible, primordial y urgente, de pro-
greso". También es importante observar el comportamiento de
las "izquierdas" latinoamericanas frente al fenémeno populis-
ta En general, estas izquierdas se quedan huérfanas de teoria
frente al mismo. Echan mano de etiquetas poco elaboradas o
simplemente transpuestas de otras realidades al caso |atinoame-

“ | bidem, pp, 109-110.
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ricano. En cuanto al tipo de liderazgo copiai-on muchos de los
elementos demagdgicos del populismo sin alcanzar aproponer
un liderazgo propiamente revolucionario. Incluso, la carencia
de una teoria revolucionaria impide incidir efectivamente en
la transformacién de situaciones reformistas en situaciones re-
volucionarias. Los movimientos de masas no logran definirse
claramente como luchas y enfrentamientos de clases. La clase
ohrera es impulsada’'siempre, dentro de los movimientos po-
pulistas, a enfrentarse alos enemigos de sus enemigos. Por ul-
timo, lanni distingue entre "populismo de los gobernantes” y
"populismo de las masas". En el caso del segundo, si bien lanni
localiza, siguiendo a Gramsci, la ambigtedad de la contradic-
cioén que le es insita en la superposicion de dos "conciencias ted-
ricas’, abre demasiadas expectativas sobre las posibilidades del
logro de unaconcienciarevolucionaria. En la interpretacion
de lanni, las masas subalternas o subclases aparecen tornan-
dose revolucionarias, adquiriendo "verdadera conciencia poli-
tica obrera" casi de golpe en épocasde crisis, al caer en lacuenta
de ladebilidad e ineficacia de liderazgos normales y de técticas
pacificas. Lo grave es que, en verdad, al nacer alavidapolitica,
al transformarse las masas en clases, "como categorias politi-
cas', quedan atrapadas en las redes del populismo, tanto en
sus organizaciones técnicas, liderazgos eideologias y para sau-
de las mismas deben recorrer un largo y penoso camino. No se
sale tan de golpe, ni tan rapidamente como podria parecer o
como seria deseable desde el enfoque de lanni. Y eso porque

el fin de la politica de masas sefida | os inicios de una nueva épo-
cade abiertaluchade clases. Asi como no pareceviable el capita-
lismo nacional en AméricaLatina, tampoco parece ser viable el
camino pacifico parael socialismo. Los dos model os estan apoya-
dos en lapolilica de masas, que también se agota con ellos.™

™|bidem,p. 150.
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r'"Y Se ha pasado revista a alguna literatura representativa
acerca del fendmeno populista. El tema esta abierto y mucho
se puede decir todaviasobre él.*" Ni siquierase ha abordado el
meollo del fenédmeno: la articulacién entre una transformacion
del modo de produccidn, el logro ele una autoconcienciarelati-
va por parte de los asalariados, la presion de las migraciones
internas y las adecuaciones al ulterior del aparato estatal. Estas
precisiones decisivas exceden las proporciones del presente
estudio. Sin embargo, mucho se haganado. Por So pronto cabe
caracterizar el populismo con mayor rigor como movimiento
pluriclasista en el que el campesinado y sectores preinduslria-
les desempefian un papel importante incidiendo también en la
conformacién y difusién de ciertaideologia con caracteres ma-
gico-voluntaristas. Los sectores de la pequefia burguesia inte-
lectual suelen complicar més el fendmeno al negar determinadas
relaciones de intereses o ni siquiera vislumbrarlas. La reitera-
cion de la experiencia populista en Argentina a partir de 1973
pareciera echar por tierra la tesis del fin de la politica de ma-
sas. Sin embargo, un andlisis més detallado de esta misma ex-
periencia y de su fracaso quiza permitiera reformular la hipo-
tesis confirmandola en lo fundamental, Los intelectuales se
pliegan ala experiencia con menos escrupulos que antes del
55 y hastacon entusiasmo. Y colaboran en el armadoy difusién
de un conglomerado ideol 6gico dificil de determinar en sus
exactos limites, pero relativamente facil dedecodificar unavez
aclaradas sus claves. El hecho es que anivel teérico lagran alter-
nativa la presentaba U izquierda. Quizahabia pasado, en parte,
el tiempo de unaizquierda puramente dogméticay atada a es-
queraitas de manualesy, por tanto, la intelectualidad populista
debia hacer frente a su enemigo principal: el discurso marxis-

ta. Por otraparte, la militancia marxista, con sus limitaciones,

" Para desagregar el caso del velasquismo ecuatoriano puede verse
Piiblo Qivi, Vehiseo jbarra: el dltimo caudillo delaoligarquia. Ingtituto de
I nvestigaciones Econdmicas de la Universidad Centra, Quito, i 977, 263
pp Cf.vai resefiaen Piteara, nUm. 2 (Cuenca, [unié de 1977), pp 232-234.
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hacia su presencia cada vez mas sentida en distintos ambitos y
Jes disputas en el seno mismo del movimiento peronista hacia
necesaria la adjetivacion y calificacion de "marxistas' a sectores
progresistas, dado que ese calificativo o el peor, "comunista’,
hasido digno de__baldén desde el siglo pasado en Argentina, £1
fendmeno populista no es nuevo. Lo que si tuvo rasgos de no-
vedad fue el intento de querer reeditarlo después de 8 afos
de proscripciény resistencia. Estavez si la intelectualidad, que
comparte la mayor parte de las ambigledades del fenédmeno,
las valora positivamente y trata de justificarlas, intenta montar
toda una filosofia con aspiraciones de validez latinoamericana
apartir de las premisas de una "doctrina' que mezcla ecléctica-
mente una cantidad de elementos provenientes del nacionalis-
mo, del cristianismo y del sentido comun de la vida cotidiana
de sectores urbanos medios y marginales. Cabria pensar si el
énfasis [atinoamencamsta de este pensamiento no seguia adhe-
rido a la idea de la Patria Grande o de lagrande Argentina en
relacién con un pretendido liderazgo sobre América Latina.
iviht Todo el sector que he denominado populista de la filosofia
de la liberacién asent6 su discurso sobre las ambigiedades de
la doctrina populista del peronismo con toda la carga de modi -
ficaciones, aveces decisivas como en el caso del tan mentado
"socialismo naciona", que en los afos siguientes al 55 lavan
enriqueciendo y caracterizando. Sin embargo, es posible toda-
viadistinguir dos subsectores en el interior de este tipo de dis-
curso filosofico populista. Uno de ellos enmascara su toma de
posicion politica concreta en la estructuracion de Ja "ambigle-
dad" elevada al rango de categoria filos6fica latinoamericana
(sic). A este subsector, que en trabajos anteriores denominé
"extrema derecha" del populismo, conviene por esto recono-
cerle como el subsector que pretende instaurar como criterio
filos6fico el dogmatismo di' la "ambigliedad' concreta. Vale de-
cir, de una ambigiedad que deja de ser tal desde el momento
en que parte de una posicion ideoldgicay politica concretay
agresivamente represiva de otras posiciones posibles. El otro
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suhsector que se puede caracterizar al interior del populismo es
el que trata de guardar una minima distancia critica respecto
del peronismo, cosa que logradificilmente. Manteniéndose en
planteos de una ambigledad bastante abstracta tratan de guar-
dar distancia ante la posibilidad de que la experiencia populista
naufrague y con ella los discursos que le estén adheridos. Sin
embargo, la extraccién clerical o social cristiana de sus inte-
grantes hace que la voragine populista les arrastre hasta |l imi-
tes alos que nunca hubieran Ilegado partiendo de sus posicio-
nes iniciales, abiertamente antiperonistas —dd peronismo del
55- por otra parte. Permanecer en la ambiguedad les permite
hablar de todo un poco generalizando siempre. Si no se con-
creta, el planteo permanece todavia demasiado alejado de la
realidad como para ser eficaz y, cuando se concreta, aparece
adherido claramente a posiciones idealistas y reformistas. Por
eso conviene denominar a este subsector que antes be denomi-
nado "populismo ingenuo" como el subsector que preconiza
un populismo de la ambigliedad abstracta. Quitando expresa-
mente la calificaciéon de ingenuo que podriallevar aconsidera-
ciones de tipo psicologista o a presumir imputaciones de tipo
ideoldgico o individual. Incluso, a pesar de la imprecisién del
término, convendria hablar de un totalitarismo por parte de esta
posicion Quien se atreviera aponer en dudalaoriginalidad, la
novedad revolucionaria de sus postulaciones, quedaba auto-
maticamente fuera de todo tipo de pensamiento liberador. Su
intransigencia, sin embargo, fue eficaz. Llevd a que muchos in-
dividuos que podrian haber compartido y difundido sus tesis
se sintieran quiza animicamente tentados de probar, de gustar
y saborear otras posibilidades. No es mi caso, ya que mantuve
siempre una distancia critica frente a estos planteamientos,
como se puede verificar en mis publicaciones. Quizala actitud
totalitaria y represiva pudiera ser extendida a todo el sector
populista. Claro que cabria aqui la observacion que Germaiii
formulau hace yatiempo, acerca de a quién perjudica la falta
de libertad de expresion. Sin embargo, aqui cabe formular es-
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tas observaciones porque se habla de un pensamiento nacien-
te. Un pensamiento que programatica y declamativamente
queria ser latinoamericano y de liberaciéon. Sin embargo, quie-
nes decian compartir esta liberacién y la repetian a cada dos
palabras, rio-tuvieron en cuenta el necesario nivel de criticidad
indispensable para que el pensamiento sea fecundo y creativo.
Se cerraron en la repeticion de algunas tesis restringidas que
debian ser deglutidas, por imperativos ético-politicos, como la
verdad latinoamericana e incluso tercermundista. Indudable-
mente, entre quienes venian pensando ya en otras categoriasy
quienes, como en mi caso, comenzabamos a publicar y a des-
arrollar una actividad intelectual y filosoéfica, la reaccién no se
hizo esperar. El enirentamiento fue aveces duro, aveces muy
cordial. El que se denomind "grupo saltefio" impugnd con agre-
sividad muchas posiciones del populismo. Quiza, porqueletocd
enfrentarse con el subsector méas agresivo del mismo, el del
dogmatismo de la "ambigliedad" concreta. La reaccion def sector
populista como tal no se hizo esperar. Lacensura cayo sobre las
publicaciones del "grupo sallefio". Quiza por ese afan de restrin-
gir las publicaciones y las participaciones de otros sectores, |o
que méas se difundi6 de la filosofia de laliberacién fue la posi-
cion populista. No es que se pretenda negar este enfrentamiento

y la misma lucha ideol 6gica entre sectores. Lo que en su mo-
mento crispaba muchas veces los animos era que este enfrenta-
miento ideol 6gico y politico selo queriaescamotear con expli-
caciones de moral cristiana o con alusiones personal es.

A ™ » Llegaentonces el momento dereferirse con algo méas de
detalle al otro sector que se puede caracterizar al interior de la
filosofia de la liberacion: el sector critico del populismo. Lo he
denominado asi porque este sector casi se agotd, al menos en
el lapso que hasta ahora cabe analizar, en lacriticaal populismo.
Sin llegar, muchas veces, aproponer, o mejor, a desarrollar una
alternativa suficientemente positiva y representativa. A esto
colabord, sin duda, la censura de publicaciones y la represion
académica aque se vio sometido el "grupo saltefio". Por dar al-
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gunosejemplos: el "Manifiesto de Abril" de 1974 no fue publi-
cado en larevista que se suponiaiba a ser el 6rgano de difusion
de lafilosofia de laliberaciéon. Consultese el primer nimero de
la Revista de Filosofia Latinoamericana y se vera que no apa-
rece. De la censura cabe responsabilizar al entonces consejo de
redaccion. Jamés se dio una explicacion suficiente de este he-
cho y mucho menos se la publicé. Otro caso fue un libro con-
junto sobre la cultura popular en el que se margindé de participar
a muchos que podrian haberlo hecho y se impidi6 la publi-
cacion del articulo de Severino Croatto, quien habiasido invi-
tado a hacerlo. El libro en cuestion fue editado por Garcia
Cambeiro bajo el titulo Cultura popular y filosofia de la libera-
cion. Cabe responsabilizar de esta omisién a los que fueran
coordinadores del volumen, Osvaldo Ardilesy Mario Casalla,
respectivamente. En fin, estas y otras actitudes que no vale la
pena mencionar, Ilevaron a tensas relaciones y finalmente a
la ruptura entre el sector populistay el "grupo saltefio". Pero
conviene retomar ordenadamente el hilo de la exposicion.
~' El sector critico del populismo tuvo un desarrollo desigual.
En general las publicaciones tuvieron como punto de referen-
cia el discurso y la experiencia populista que se vivia intensa-
mente por aquellos momentos. Al promover sistematicamente
la critica permanente al interior mismo del sector, no alcanzé a
arquitectural un pensar de la coherenciay monolitismo que
caracterizan al sector populista donde, incluso, cuesta bastante
trabajo distinguir subsectores. En el caso del sector critico la
cuestion es Utversa.

Ne Practicamente cada discurso tiene su identidad y se podria
caer de una manera muy facil en una fragmentacién absurda,
casi casi segun quien firma el trabajo. Sin perjuicio de eso, cabe
encontrar una serie de puntos en comun que no se agotan en
la critica al populismo o que tienen en la misma su expresion
mas manifiesta. Indudablemente, esto es inocultable, ladivi-
sion de ambos sectores pasapor lavaloracién del marxismo. El
sector populista es decididamente antimarxista, incluso en su
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pretension de haberlo superado. El sector critico hace una va-
loracion positiva del marxismo, que tiene toda una gradacion
pasando desde la valoracién positiva sin su asuncion decidida,
hasta la asuncion lisay Ilana del marxismo como filosofia latino-
americana. Esta observacion tiene lavalidez de una observa-
ciongeneral y que anticipa desarrollos ulteriores ya que, como
es requete sabido, hablar de "marxismo" y no decir casi nada es
cuasi equivalente. Tantas son las posibilidades y posiciones al
interior de la tradicion marxista. Sin embargo, habria que decir
aqui, siguiendo en este tren puramente indicativo, que no se
trata tampoco de hablar de "marxismo" tan en general como
para decir que todo el pensamiento después de Marx es de una
u otra forma marxista, como de algun modo podrian inducir a
pensar expresiones como las de Segundo citadas en el capitulo
ni. En fin, la intencién del sector critico fue la de asumir la cri-
Ucidad del discurso marxista asi como del discurso freudiano.
También, cabe acotarlo, el sector populista es anti Freud.

/v~° Es conveniente evitar aqui un equivoco que suele apare-
cer frecuentemente. De ningin modo cabe pensar que el sector
de discursos criticos del populismo fue el resultado de una de-
cision vol unta rian lente asumida, en el sentido de consumir un
grupo para disputar posiciones académicas al sector populista
o paradisputarle su "espacio" politico o ideoldgico. De ninguna
manera. Los discursos criticos han ido surgiendo del mismo es-
fuerzo por pensar la realidad argentina y latinoamericana por
pane de unaserie de individuos, algunos de los cuales casi ni se
conocian y muchos de los cuales no se han Ilegado a conocer
entre si. Es decir, de hecho y sobre la marcha de un pensamien-
to, aquellos que !o sustentan o lo han sustentado en algun mo-
mento fueron encontrando similitudes en sus enfoquesy se
aprovecharon y engendraron mutuamente los distintos aportes.

Al interior del sector critico del populismo es dable distin-
guir a menos dos subsectores. Uno a que he denominado sub-
sector historicistay el otro problematico o problematizador del
mismo bistoricismo y de la filosofia de la liberacién. El sector
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historicista, como su denominacion quiere indicar, se preocupo
sobre todo de larelacion de |la filosofia de la liberacion con sus
antecedentes dentro de la tradicion de pensamiento argentino y
latinoamericano. ldentificando muy hegelianamente filosofia
con historia de lafilosofia, centrésu quehacer en lalabor historio-
grafica, o mejor, juzgo desde una solida labor historiogréafica lati-
noamericanisla las propuestas de la filosofia de ia liberacion y tra-
t6é de mostrar su génesis, novedad y adecuacion a dicha tradicion.
~ El subsector problematico o problematizador cargd el én-
fasis sobre ladimensi6n epistemol 6gicade lafilosofiade lalibe-
racion, tratando de cuestionar radicalmente el propio discurso y
de verificarlo. Es clecir, trat6 de analizar epistemol 6gicamente a
la mismafilosofia, entendiendo por epistemologia el estudio de
las condiciones de produccién de todo discurso cientifico. En
otros términos, se trataba de saber hasta dénde era posible y
permisible la constitucion de una tal filosofia liberaday de libe-
racion, y como habria que arquitecturarla o si estaba esuuctu-
tadaya. El afau de busqueda hallegado aqui aveces al paroxis-
mo. Todo el suelo sobre el que se podia asentar con seguridad
esa anhelada filosofia se tambal eaba permanentemente. |lusorio
el deseo de pretender un sistema como resultante de un tal tipo
de reflexion sistematicamente exigido.
'Aii-Cube sefialar, por lo tanto, que para todo el sector critico
del populismo el problemadel lenguaje, de laideologiay el mis-
mo problema metodol 6gico fueron puestos en primer plano. El
sefior populista, por su parte, destacé mucho méas la dimension
ontol 6égica (metafisica) y ética de la cuestion.
~* Se trata aqui de tipificar discursos y en ningln momento
de ubicar a sus "autores' en ninguna categoria. Sin embargo, a
no dudarlo que en las situaciones de tremenda tension y euforia
politicacomo las vividas, los individuos se identificaban con
sus textos y, si bien es dable localizar discursos de un mismo
autor que incursionan por subsectores distintos o en los cua-
les se matizan afirmaciones 0 negaciones, en principio es posi-
ble ubicar alos autores dentro de los tipos y sectores discur-
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sivos caracterizados. No se trata aqui de eludir ningun tipo de
afirmacion que se deba hacer. En todo caso debe decirse que,
considerando la produccién mas importante de los distintos
autor"é?jcabria ubicarlos en principio como sigue:

)

Sector populista de lafilosofia de la liberacion

a) El dogmatismo de la "ambigledad" concreta: Gunter
Rodolfo Kusch, Mario Casallay AmeliaPodetti, entre otros.

b) El populismo de la ambigliedad abstracta: Juan Carlos
Scannone, Enrique Dussel y Osvaldo Ardiles, entre otros.

Sector critico del populismo

c) Historicicsmo: Arturo Andrés Roig, entre otros. Aqui
cabria sefialar que, entre |os latinoamericanos, L eopoldo Zea es
el que més se acerca a esta posicion y en ellahabria que ubicar
gran parte de sus escritos posteriores a 1968.

d) Problemético: José Severino Croatto, Manuel Ignacio
Santos y quien esto escribe como integrantes, entre otros, del
Ilamado "grupo saltefio”, y Gustavo Ortiz en sus trabajos poste-
riores a 1972. Entre los latinoamericanos merecen especial men-
cion Hugo Assmann y Augusto Salazar Bondy.

No estd de méas sefialar, paraterminar este primer bosquejo
de lo que podria denominarse el plano del fenémeno de la fi-
losofia de laliberacién, que no tengo en esta esquematizacion
casi ningln mérito. YaJduan Carlos Scannone, integrante del
sector populista, habia distinguido al menos dos opciones béa-
sicas con referencia alateologia de laliberacion. En la presen-
tacion alas Actas de las Segundas Jornadas A cadémicas de San
Miguel (1971) sefialaba la presencia de dos caminos en esas Jor-
nadas, a los cuales, con terminologia ricoeuriana, denominaba
el "camino corto y el camino largo”.

El primero, més inspirado en lafenomenologia existencial, aun-
que superandola creativamente desde nuestra situacion, y e se-
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gruido, haciendo un uso original y situado del pensamiento marxis-
ta. El primer camino, aunque partiendo de la historia (Dussel) o
de la critica aproyectos histéricos latinoamericanos (Scannone),
IGe a plantear e problemahastay desde su radicalidad ontoldgica,
con el peligro de no terminar de mediarse en categorias de anali-
dgssocial y politico. El segundo camino (Assmann), partiendo de
éstas, trasuntaba exigencia de concrecion y praxis, aun hasta los
nivel esde opcién idcol dgi co-politicay e strategico-téctica, con el
peligro de no criticar teol 6gica y/u ontol 6gicamente hasta su raiz
el horizonte de comprension de donde estas categorias socioanali-
ticas han sido tomadas.”

~  No cabe el andlisis de las expresiones de Scannone y mu-
cho menos compartir sus valoraciones. Sin embargo, interesa
seflalar que él mismo apuntaba la discrepancia en términos
moderados yaen 1971 y que lalinea divisoria pasaba de unau
otra manera por el marxismo. Méas tarde, en 1975, va a dedicar
un articulo casi completo a diferenciar ambas posiciones teol 6-
gicas y filosoéficas. Distinguira cuatro posiciones teol 6gicas en
América Latina, de las cuales interesa retomar las dos Ultimas,
que Scannone sintéticamente, luego de haber analizado una
serie de discrepancias, exponeasi:"[...] 3) lateologiadelalibera-
cioén en su vertiente mas o menos influida por las categorias o
por el método marxista de andlisis y transformacion de lareali-
dad; 4) lavertiente de lateologia de laliberacién que se elabora
prevalentemente como teologia de la pastoral popular [...]"*
~-'En nota ha tratado anteriormente de matizar sus afirma-
ciones tan tajantes, pero de todos modos, las confirma:

* Juan Carlos Scannone, "Presentacion”, Stromata, afio xxvnt, nims. 1
y 2 (Buenos Aires, enero-junio de 1972), p, 4.

* Juan Carlos Scannone, "Teologia, cultura populary discernimiento;
hacia una teologia que acomparfie a los pueblos latinoamericanos en su
proceso de liberacion”, en varios autores, Cultura popular y filosofa de la
liberacion: una per spectiva latinoamericana, Garcia Cambeiro, Buenos
Aires, 1975 (Estudioslatinoamericanos, 15), p. 250.
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Uno de los representantes més consecuentes de la asuncion del
método marxista por lateologia es Hugo Assmann [...] Entre los
tedlogos de la pastoral popular se cuenta sobre todo Lucio Gera
[...]. Por nuestra parte estimamos que las categorias tomadas de
la reflexion sobre la culturay la pastoral populares responden
més que las ntarxistas, a mensgje cristiano (que histéricamente
las ha informado) y alaidiosincrasia latinoamericana.”

\fl Lo interesante de este texto de Scannone es que, a dife-
rencia de los planteos todavia compatiblizables que exponia
en 1971, ahora trata de distinguir tajantemente entre posiciones
marxistas y posiciones |lamémoslas "populares" en teologia.
Incluso él mismo se ubica en el sector de Gera.

03~ También Gustavo Ortiz, integrante del sector critico, ha dis-
tinguido al menos dos posiciones cuando, a propésito del exa-
men de la experiencia de |los curas tercermundistas argentinos,
sefialaba la existencia del sector bonaerense (populista) y de los
"curas del ulterior" (méas marcadamente marxistas en sus for-
mulaciones todavia incipientes). Ortiz utilizatodavia la moda-
lidad de considerar en bloque a la "filosofia de la liberacién”
como populista, modalidad muy comun en el sector critico al de-
nunciar ala "filosofia de laliberaciéon” como tal y repudiarla.*

PUNTOS DE PARTIDA DEL FILOSOFAR
Sector populista de lafilosofia de la liberacion
El dogmatismo de la "ambigliedad" concreta
El punto de partida real del filosofar es, en este caso, una toma

de "partido" o, mejor, de grupo muy concreta® que, de algun
modo, disuelve la "ambigledad" bajo la cual se la suele esca-

" Ibidem, p. 245, nota 4.
* Gustavo Oirtiz, "La'teoria dela dependencia, los cristianos radicaiza
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motear. Habiendo optado por la derecha del peronismo que se
hacia pasar por ortodoxia a los textosy directivas de Perén, y
que quiza lo era, monta todo un andamiaje filos6fico y termi-
nolégico tomando elementos de las més diversas fuentes, para
enfrentar con subida agresividad al marxismo. Son celosos cul-
tores de una "tercera posicion" ideol6gica que, en realidad, es
primera: antirrevolucionaria o gatopardista. Entre los autores
que reconocen o pueden reconocer como sus "fuentes' estan
el Heidegger de la Carta sobre el humanismo, el Spengler de la
Decadencia de Occidente, Jung, Scheller, Husserl, Stern, Mircea
Eliade, Per6n, muy especialmente el de La Comunidad organi-
zada, José Maria Rosa, Eletnandez Arregui, Arturo Jauretche, el
Frantz Fanén del prélogo de Sartre a Los condenados de ja tierra
y Escucha, blanco. Si bien pretenden un pensar latinoamerica-
nista, en realidad trabajan desde una perspectiva portefia y en
alguna medida argentina que pretenden hacer extensiva a
toda América Latina. Perspectiva que responde a las angustias
y expectativas de las clases medias de Buenos Aires y sobre
todo a la intelectualidad portefia preocupada por vincularse
con el "paisrea”. Algunas observaciones suelen extrapolar tam-
bién alos sectores marginales de las "villas" y a los campesinos
del interior e incluso del altiplano, como en el caso de algunos
trabajos de Kusch. No hablan demasiado del proletariado o
mejor ni lo mencionan. La finalidad en este apartado es mos-
trar algunas de las elaboraciones mentales con que visualizan
su propia posicién y punto de partida fil osofico,

ty Kusch revela en sus escritos una preocupaci6n constante
por que los mismos no sean asimilados a ningun tipo de "fuen-
te", respecto de las cuales reniegatoda vinculacién. El cree, y
ésta es una creencia comun atodo el sector populista, que es
posible desgajar dos o tres aspectos de un discurso sin que el
contexto o los supuestos que los sostienen sigan operando.
Basta con una declaracion de intenciones del autor y ya cual-

dosy e peronismo, Pucar &, ntiin. j (Cuenca, enero de 1977), pp. 56-71. Cj.
nuestro capitulo ui, donde ha sido extensamente citado.
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quier terminologia puede ser asumida sin ningun tipo de com-
promiso. Todo el sector populistavive plenamente el mito del
"autor" omnipotente y omnisciente. En el prélogo de Kusch a
su libro sobre el pensamiento indigenay popular se lee lo que
sigue:

En el presente trabajo no quise tomar en cuenta tampoco los fiiti-
mos aportes de la antropologiay la psicologia. Estos, ya se trate
del estructuralisnio de Lévi Strauss, o los arquetipos de Jung, por
no tomar més que algunos, que no son totalmente convincentes.
S6lo son Utiles recién cuando la observacionjustifica la utilizacion
delosmismos. Y digo esto porque el primero responde alavision
un poco intelec tu alista de la cultura francesa que prefiere ver €
resultado "claro y distinto" de la estructura, antes que resumir €l pe-
Nnoso y épico avatar que la promueve. La intelectual!zacion de la
cultura francesa va pargja a unarotal ausencia de ideales vitales.
Ademas, Jung esgrime los arquetipos sélo para revitalizar una
burguesia europea agotada. Ambos terminan por ser juego de
gabinete, en cierto modo indtiles, porque ninguno de ellos resti-
tuye la fe en la crisis del &mbito vital y menos el del nuestro,
tntretenerse con el estructuialismo o con la psicologia profunda,
0 con sus epigonos como Mircea Eliade y tantos mas, es, en estos
momentos, en Argentina, uno de los entretenimientos mas efica-
ces, quiza por e hecho de creer que se estdjugando con la Ultima
explicacion del mundo.*

* Gunter [iodolfo Kusch, I'l pensamiento indigenay popular en Améri-
ca (México, 1970), 2" ed,, Instituto de Cultura Americana (ICA), Buenos
Aires, 1973, pp. 11-12, También: "De més esta decir que a efectuar una
cita, no suscribimos la ideologia del autor mencionado, ni nos enrolamos
en ningln 'ismo', sino que nos limitamos a hacer un uso del texto citado es-
tricto y circunscripto alaintencion manifestada por el contexto [.,.) No
son citados como 'autoridades, sino por el valor intrinseco asignable alo
citado en funcion exclusivade nuestra argumentacion. Se trata sempre de
pensar con la propia cabeza y desde el pueblo, y no obedeciendo a orto-
doxias genasy desde tal o cua corriente” (Osvaldo Ardiles, "Liness bési-
cas para un proyecto de filosofar latinoamericano”. Revista de Filosofia
Latinoamericana, Padua, 1.1, enero-junio de 1975, nim. 1, p. 11, nota 3).
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<>i' A primera vista el texto es sugestivo. Pareciera existir una
verdadera actitud critica tanto frente al estructuralisnio cuanto
frente ala psicologia profunda. Sin embargo, conviene leer més
detenidamente y en relacién con todo el libro, de cuyo proélo-
go este fragmento forma parte. Ante todo hay que sefialar que
considerar en 1970 como los "ultimos aportes de la antropolo-
giay lapsicologia" los trabajos de Jung y Lévi-Strauss es, por lo
menos, una falta grave de informacion, mucho més para el caso
de alguien que se supone intenta a base de una "observacion”
antropol 6gica la elaboracion de algo asi como una filosofia de
la cultura latinoamericana. Pero mucho mas asombrosas re-
sultan estas afirmaciones cuando al leer la obra se comprueba
que practicamente todas las afirmaciones que el autor realiza
respecto de sus "observaciones" y de su "trabajo de campo”

estan enmarcadas en categorias de Jung, de Stern o de Mircea
HlUade.” Lévi-Strauss casi no aparece, y es natural. La absoluta
incomprension del estructuralisnio que demuestra el discurso

de Kusch exime de mayores comentarios,” Y esto hay que
sefialarlo aun a riesgo de merecer el calificativo de "catador pro-
fesional" carente de "inteligencia', aunque con mucha "memo-

ria’ aojos de Kusch.” Pero hay mas. Si se relee todaviaunavez

" Kusch, op. fit., entre otros lugares cita a)ung en las siguientes pagi-
nas 23, 72y nota 1, 81, nota 7, 220 nota 9, 230 nota 16, 250, 253, 254,
266; en contrade Jung: pp, 295 ss; a Stern: di y nota 18 (lugar decisivo
también en p. 59, "eutrancias' y "sdjencias'!, 280, 289; aMirceaEliade: 97
nota 9, 146 nota 15, 230 nota 16, etcétera,

* Algunos textos tomados como gjemplos pueden ilustrar el grado de
comprension del estructural ismo querevela L'l discurso de Kusch. Fn e
mismo libro que seviene refiriendo, en lap. 310 escribe; "Acaso no ese mis-
mo estructuralisnio una forma encubierta de apelar a un mundo divino
que ni d francés ni & occidental debe lomar en cuenta s no es en términos
de pura casudidad”. Un otro lugar: "Andizar e acontecer como algo prc-
ontico significa buscar, como diria Trias, la sombra' ("Dos reflexiones
sobrelacultura’, en Cultura popular yfilosofia..., p. 217). En su "compren-
s6n" del estructuralisnio Kusch llega a cdificar de "marxistd’ a Lévi-
Strauss (Cf Geocultura...,p. 82).

" Kusch, Geoculturadel hombreamericani'. Garcia Cambeiro, Buenos
Aires (Estudios L atinoamericanos, 18), p. 15.
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mas con cuidado €] texto de Kusch, se advertird algo que eslo
propio del método del amor y de muchos delos integrantes de
todo el sector populista. Primero habria una "observaciéon com-
pletamente objetiva, por asi decir, carente de desviaciones y
que "justificaria" la "utilizacion" de tal o cual categorizaci6»
para valorarla, interpretarla, darle sentido. Tamafa ingenuidad
en letra de molde permite explicarse luego por qué hay tanta
"buena conciencia" ett la utilizacién del pensamiento dejung u
otros, haciendo tabla rasa de todo |lo que pueda implicar una
mencion al problema de las ideologias o cosa que se le parez-
ca. Esta observacion cabria hacerla méas adelante en el apartado
que se dedica a la cuestion del método. De todos modos, con-
viene adelantarse aqui para no perder la extensa cita que se ha
hecho y parair mostrando desde Juego la trabazén de esta"|6-
gica" populista. En sintesis, se halla aqui ya en ciernes una de
las caracteristicas comunes a todo el subsector del dogmatis-
mo de la "ambiguedad" concretay que es extensible en alguna
medida atodo el sector populista: se reniega de la tradicién
académica y filos6fica mundial para asumir en puridad el pen-
samiento latinoamericano y., s problemas. Sin embargo, |lega-
do el momento de avanzar un paso en ese programa no queda
mas que echar mano de lo mas reaccionario del pensamiento
europeo. Esto hay que indicarlo a pesar de hacerse merecedor
a que Kusch respondiera que se "utiliza el insulto como recurso
magico para modificar larealidad".”* De ninglin modo se trata
de modificar larealidad del modo de pensar del autor citado y
mucho menos de insultarlo. Se trata de realizar una comproba-
cion, que evidentemente no sera compartida por el autor
-ex.. En términos concisos Mario Casalla expresaba asi el punto
de partida de larellexion latinoamericana: "Un filosofar latino-
americano -al igual que cualquier otro modo de la praxis en
este lugar del planeta- tiene como punto de partida aquel ena-
jenamiento originario y su intencion mas profunda es la

* iHdtm, p. 51.
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denuncia de la falsa racionalidad y su consecuente necesidad
de superacion”.” El "enajenamiento originario” de referencia es
el hecho de ser latinoamericanos en tanto "invento del hom-
bre europeo del conquistador". Conquistados, los hombres de
este subconlinente que eran "Hombres sin mas" pasan a la ca-
tegoria de subhombres bajo el proyecto "imperial”. El "proyecto”
humano del conquistador, "por complejo ajeno al devenir his-
torico de estos pueblos”, impuesto por laviolencia, ha hecho
torcer el rumbo a nuestras posibilidades vitales y nos ha con-
vertido en pura particularidad negandonos el acceso alo univer-
sal "sin mas" o universal "concreto", nuestro "punto de llegada’.
Este aspecto es sumamente importante. De partida nuestra
situacion de dependencia es para Casalla de tipo 16gico-onto-
I6gico. El problemaes alcanzar la universalidad o un cierto gra-
do de universalidad en nuestros planteamientos. La dependen-
cia comienza con la conquista y, desde ese momento, como
poder imperial que se €jerce sobre las ljerras americanas, snn-
ples "colonias". Otro punto capital es la "denuncia de la falsa
racionalidad". TocU la racionalidad europea no es mas que una ra-
cionalidad imperial justificadora de la opresion. En este tipo de
racionalidad entra sin duda el marxismo. Este planteo es clara-
mente ahistérico y antihistorico. Casalla espera de un aconte-
cimiento politico significativo "el comienzo real de la, hasta
ahorafalsa, historicidad latinoamericana”. Negar esta historici-
dad y con ello vaciar de contenido la situacion presente de in-
justiciay opresion esuna cosa. Sin embargo, Casallano advierte
las derivaciones de su posiciéon. De algln modo esta posicién
de Casalla, dejando de lado la referenciaala historicidad que ya
se ha visto, pareciera apuntar al reconocimiento y reparacion
de una situacion intolerable de opresién antropoldégicay quiza
"mitol6gica’. Sin embargo, conviene matizar sus observaciones
con algunas precisiones de Kusch. Busnuese algo mas conere-

*> Mario Carlos Casalla. "Las dos Argentinas”, Vispera, afio 6, nim. 26
(Montevideo, marzo de 1972). p. 13
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lo que el hambre padecida por millones de nuestra América.
Esta es la opinion que esa "realidad” le merece al Sr. Kusch:

[...] que nosotras creamos que el hambre es prioritaria sobre la
cultura, no es més que una consecuencia de nuestra propia cul-
tura occidental. Porque la prueba esta que cuando esta prioridad
se quiere transferir a otra cultura fracasamos. Es la razén por la
cual e marxismo no puede tener sino unavigencia muy superficial
en los pueblos de otras &reas culturales. Por eso tampoco hay en

/ Ameérica un marxismo ortodoxo, sino pequefias gentes que creen
estar en €l secreto del hambre pero no logran transmitirlo cuando
la ocasion lo requiere.

La cultura entonces surge de una indigencia del existir mis-
mo, en tanto requiere una forma de encontrar' sentido en € existir.
Laindigencia de no comer constituye unaindigencia menor, que
en todo caso se encuadra dentro de la indigencia mayor de estar
existiendo. No por darle prioridad ala alimentacion habremos de
resolver los problemas del mundo. Pero si habremos de resolverlo
s tomamos en cuenta el condicionamiento cultural queimplica e
hecho de comer. A nivel etnol 6gico se prueba que el problemano
es el de comer, sino e de recobrar ladignidad del comer. V éste es
el problema de nuestra &rea sudamericana.”

iY estos sefiores son los que se dan el lujo de hablar de "pudor"
y la falta del mismo! EIl pérrafo transcrito exime de comenta-
rios. Mucho més si se piensa que el autor del mismo critica a
Paulo Ereire por "desarrollista’ (sic).'

L,” El punto de partida del filosofar es un punto de partida

“ Kusch, "Dosreflexiones... " ,p. 208, con ligeras modificaciones en Geo-
cultura...,p. 117.

“ Criticas a Paulo Freiré por "desarrallistd’ (sic), en "Latrans urinacion
de la cultura en América’, "Los preconceptos que suelen acompaiiar a las
teorias desarrollistas (andlisis critico de lametodol ogia de Paulo Freiré)"
(ambeas publicaciones de editorial Ecro; no tengo € dato exacto, solo loto-
copias de los trabgjos sn referencias, pero creo que son publicaciones do
larevista Hoy en € tnibajo social), y "Unaldgicade la negacion paracom-
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ahistérico en la medida que parte de una presunta negacion
de la historia y del pasado. Se trata de partir de cero. Anterior-
mente sélo ha habido filosofia en ia poesia y la trévela latino-

an

americana.

. A juicio de Amelia Podetti, la instalaciéon en una "nueva
racionalidad" hace posible el trabajo de indagacién de Wilner
en la busqueda de una "ldgica no-imperialista’ que haga facti-
ble el "comienzo de la ciencia" latinoamericana.” Y hay que
decirlo claramente, esta l6gica "imperialista’ esla que manejan,
seglin estos autores, los "fil6ésofos de la comunidad disociada"
por oposicién alos de la comunidad "organizada" que, por su-
puesto, aparte de Perén son ellos mismos. Segiin Amelia Podetti
"Hobbes y Marx son la expresién mas desnuda del espiritu de
la comunidad disociada, sus proyectos y sus valores".” Cabria
preguntarse por qué. En el fondo Unica y exclusivamente por-
que "no existe probabilidad de virtud, ni siquiera asomo de
dignidad individual, donde se proclama el estado de necesidad
de esalucha [de clases] que es por esencia, abierta disociacion de

prender aAméricd’, Nuevo Mundo. Padua, t. 3, enero-junio de 1973, nim. 1,
p. 176; Geoadtura...,pp. 77y 112.

Edas "criticas' a Freiré de Kusch merecen la siguiente observacion de
Jost Scverino Croatto: "[,.,] la concieniizacién. ¢ qué sentido puede ser
‘dominadora en tanto 'saca a pueblo, o a indio, de su propio mundo, de
su efhosy de su eosmovision? Ligar la'concieniizacion' a desarrollismo
(como s fuera un miento deincorporar a hombre mitico, o a oprimido, a
las pamas de la 'civilizacion', como escuchamos de cierto filésofo), es no
entenderla QI hombrey la tarea de 'cafieicutizacion' molestan alli donde
no hay proyecto alguno liberador. Lacriticade P Freré puede s cientifi-
ca, o ideolégica: e pueblo concicntizado resultaria demasiado desenmas-
carado!' de los proyectostotalitarios que lo 'usan' y de los discursos 'filoso-
ficos de 'apoyatura” ("Cosmovision y cultura popular’, en prensa, en
Cuader nos SalmantinosdeFilosofia; citodel origina).

“ Kusch, Pensamiento indigena..., p. 14, adhiriendo alaposicién de
Schwartzmann.

“ Amelia Podetti, "Prélogo” aNorberio Wilner, Ser social y Tercer Mun-
do (dementas para unalégica delo nacional). Gaerna; Buenos Aires, 1969,
p. 41.

" Amelia Podetti, "Li comunidad disociaday sus filésofos'. Hechos e
lde,is, afio 2, terceraépoca (Buenos Aires, enero-abril de 197)5), p. 86.
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elementos naturales de la comunidad".* ¢Es necesario aclarar
que para el general Perén estos "elementos naturales de, la
comunidad" eran el trabajo y el capital "humanizado" (de).. 1
Es U racionalidad de los fil6sofos -bastaria decir idedlogos y
se estaria escuchando a Napoledn- o que impidela constitu-
cion de la comunidad organizada, de la comunidad "popular”.
"Porque pensemos cuanto de imperialismo”~de clase mediatiene
la racionalidad. Y si no hiera asi, habriahermandad, en suma,
comunidad organizada, ésa que no logramos construir."*"

*V El rechazo de laracionalidad occidental, el rechazo del sa
ber académico que se supone producto de las "clases medias"
es lo que constituye el punto de partidade] reconocimiento de
una culturaorigina] y originaria latinoamericana. Se trata de "asu-
mir toda la decisién cultural"” y avanzar. Claro que es muy
poco lo que hay que avanzar si ae piensa, junto con Kusch,
que lo propio de la cultura originaria americana es afirmar que
el "mundo esasi". Y desde aqui queda perfectamente justificado
el que se busque una ciencia propia. Y esto en virtud de que
"un ambito cultural diiiere de otro porque el cédigo que usa
puede ser diferente y cada cédigo puede dar una distinta cien-
da"."™ Por lo tanto, es posible argumentar, como en multiples
ocasiones han hecho los populistas, que ellos hablan desde
otra racionalidad... De aqui nacera la propuesta metodol 6gica
de una "légica de la negacién”, pero éste es tema para el capi-
tulo siguiente.

A&* Resumiendo y concluyendo. El subsector del dogmatismo
de la "abstraccion" concreta parte de una actitud decididamente
antimarxista. Es mas, atribuye al pensamiento marxista la exis-
tencia de una disociacion en la "comunidad" de violencia, de
"Jucha de clases" De mas esta sefialar io absuido de esta inter-
pretacion de la lucha de clases. Hasta aqui llega la conviccién

Juan Domingo Perdn, citado ibidem, p. 70.
> Kusdi, Geocultura... p. 14.
“UJUlem, p. 73

Ibidein, p. 95.
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idealista de estos autores. Creen que porque a un intelectual
se le ocurrapensar en la lucha de clases, ya por la influencia de
esta sola idea la lucha se dara en larealidad. El punto de parti-
da se jo tertutiza como repudio de la "enajenacion originaria”
del hombre sin mas americano, pero en realidad tras esa for-
mulacién se oculta un punto de partida ahistérico y negador
de la historia mismay de la tradicién del pensamiento latino-
americano. Por eso el punto de partida real es, bajo un presunto
partir de cero, echar mano y recurrir a todo tipo de autores
europeos que permitan justificar el statu quo o el logro de cier-
tos objetivos politicos en un momento y lugar determinados.
Lo mas reaccionario del pensamiento europeo esrevivido por
estos autores. La "nueva" racionalidad y la mas crudairracio-
nalidad se dan la mano en este subsector de unafilosofia que,
a esta altura, ya cabe dudar Ilamarla de "liberaciéon”, salvo que
el lenguaje se hayaido, efectivamente, de vacaciones.

El populismo de la ambigliedad "abstracta"
5i

"Aqui también conviene entrecomillar uno de los términos que
intervienen en la designacion. "Abstracta' es esta ambigiedad,
porque apenas se latransita un poco se advierte la fuerza de la
decision primera que la esta determinando y que, de alguna
manera, le luce perder fuerza a la misma ambiguedad, la hace
univoca. El punto de partida de este subsector es una opcién
de fe en el Dios "de lareligiéon”. Dios "vivo" dela "historia" y de
la"praxis".” Releyendo las obras de algunos de los pensadores
que integran esta posicion se llega a pensar hasta qué punto
este "Dios vivo" ha dejado de ser el Dios del "social cristianis-
mo", s6lo que muchas veces con un ropaje verbal remozado.

~Juan Carlos Scannone, "H itinerario filosdfico hacia € Dios vivo.
Reflexiones sobre su historia, su planteo actua y su relectura desde la

situacion latinoamericana’, StrantaUt. ario xxx, miiu 3 (Ruefios Aires. |ulio-
septiembre de 1974), pp. 231-256, entre otros articulos.
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Laviejanovia con nuevos afeites, como dijeraagunavez Gus-
tavo Ortiz.* El movimientofiloséficode este subsector podria
caracterizarse esquematicamente como sigue. Partiendo de
esta creencia enladivinidad trata de montar toda una filosofia
"a servicio de lateologiaV,Con lo cual no hacen mas que
confirmar, a nivel de articulacion de disciplinas, laprioridad
de la opcion fideista. Esta filosofia no quiere ser otra cosa que
la relectura de la "praxis" histérica, pero entendiendo praxis al
modo de accién blondeliana, accion abierta a la trascendencia,
alteridad y gratuidad de la contemplacién divina. Y en estos
dos polos se cierra, dije bien, se cierra el circulo del pensa-
miento de este subsector. Las novedades que este subsector
aporta son en definitiva dos, muy dependientes, tal como
ellos mismos lo exponen, de lalectura que hacen de Levinas.
Por una parte, el "rostro del pobre" permite el reconocimiento de
una dimension antropolégica que es previa a la dimensién
teolégicay en la cual sejuega la historia humana. La segunda,
es la utilizacion de la nocién de analogia, por medio de la cual
se hacen pensables infinidad de fenémenos reducidos a una
argumentacion similar; siempre lo alterativo en un momento "
determinado permite romper las totalizaciones en formacion.
Ahorabien, si se miracon detenimiento, esta posicion sélo tiene
un punto de apoyo que es, alavez, su punto inicial de partida
que aparece también como punto de Ilegada: Dios. Tanto es
asi, que las "mediaciones” tal como son entendidas por |os soste-
nedores de esta posicién, mediaciones que denominan general -
mente "socio-histéricas’, no son mas que un modo de rellenar
el sandwich, si se permite Ja expresiéon.” Dios en el origen,

* EnriqueD. Dusse], América Latina: dependenciay liberacion: antolo-

giadei nsayosantropol 6gico* y teol 6gi cos desde ta proposi cién de un pensar

latinoamericano, Fernando Garda Cambeiro, Buenos Aires (Estudios L atino-
americanos. 4), 1973, 22Bpp C/las primeras partes de filosofia y teol ogia,
respectivamente, Cf. mi resefia en Revista ie Filosofia Latinoamericana,
Padua, 1.1, enero-junio de ty75,nim |,pp. 108-170.

* Cf Scarmorie, trabgjo citado en la nota49.
°- Entre los mdltiples textos sobre este problema de la mediacion (algu-
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Dios en el fin, en el medio la historia humana, las "ciencias hu-
manas" sélo pueden aclarar algo mas de esto que es ya sabido.
Sincrénicamente, podrian argumentar que Dios se revela en la
historia Es claro para ellos la experiencia"posmodema" del
Dios vivo, es idéntica a la experiencia de Dios que postulan
vigente en U religiosidad popular. Nuevamente el citeulo se

nos hay en que la mediacion se planteaiis. Elegel como "eneatnacion™ en
.sentido bloiideliano, etc.j, convienecitar el siguiente que es suficiente-
mente expresivo en lalineade lo que se viene exponiendo: "B concepto
de'mediacion’ serefierealos momentosde desarrollo deunaredidad con-
creta, en proceso de totaligacion. Sinla- mediaciones, la caracterizacion de
td proceso espuramente formal, vacia de contenidos. Pero a suvez, lasig-
nificaeion totales un proceso no se agota en fa ingtancia abierta por cada
una de las ruedtauon.es, sino que se redizapaulatinay dialécticamente, a
través de las mismas. Por €ello es que no puede atribuirsele a cada media-
cién lasignificacion total de un proceso. También por eso, cuando afirmar
mos que unasituacion de clase es mediacion histérico-social. queremos
decir que no puede atribuirse sino € paped de sar un momento dentro dela
total significacion del proceso histérico-socia™ (Alberto Parisi. "indice
temético de expresiones y términos’, en Cultura popular y filosofa....
p. 234). Ege texto de Paris es significativo porque, gparte del sano esfuer-
zo de clarificacion de un pnisainienro ge fiera 1K retire confuso queimplica
e colocar este "indice" aposterioii de sus "notas’, indica la ingenuidad de
pensar que s no se hace este indice los términos no adquieren una signifi-
cacion plerut mediante & contexto discursivo en que est¢jn usados. Veamos
meor. Asi citado estetexto revela poco. Sin embargo, s se aclaraque esta
escrito en contra de una presunta pretension marxista de poner como fun-
damento de digo, no s, quiza(ahistoria olo quefuere, alaclase socid, se
comienza apoder releer con més claridad. La"definicion” del indice es
aclarada por € contexto del trabajo. Muy especiamente cuando Parisi
escribe: "'j . ) lasituacion de clase esmediaci6ny no fundamento' (p. 227).
Quiza e texto més explicito sobre esta cuestion es € siguiente de Scan-
none: "Puede acentuarse & papel mediador de un cierto tipo de ciencias
socides, i: gr.. e del método o las categorias marxistas, para interpretar la
praxis. O, sin negar € pape mediador de las ciencias socides en este andli-
ds, y aun los aportes efectivos que pueden proporcionar el método o €
lengugje marxistas, puede, por € contrario, privilegiarse en dicha lectura
teol6gica del papd mediador de la historia y de una hennenénUea histéri-'
caque escojacomo lugar hermenéotico Li experiencia nacional v popular
Eda posicion impjica que se acepta € arraigo histérico de una praxis de
liberacién y de creacion de cultuia propia en nuestros pueblos, y no se in-
terpreta su historia exclusivamente desde € esquema dule'tuco de la
dependencia ("Teologia, culturapopular p. 247, itemndm. 3} -
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cierray las ciencias "humanas' no aportan nada nuevo. Y cuan-
do se atreven a poner en cuestion esta experiencia de Dios, los
populistas las repudian por carentes de "radi calidad", como en
e! caso del "marxismo". Ppr |lo tanto, casi carece totalmente de
sentido, salvo por un entretenimiento intelectual, recorrer la
famosa "via larga', retomando la terminologia ricoeuriana tan
grata a estos pensadores, Carece de sentido, porque es simple-
mente una tautologia de lo ya sabido por la "via corta’. O sea,
la experiencia inmediata del ser da ya el resultado de lo que
seria la larga experiencia de pasar por sus "obras'. No entro
aqui, ni en todo este trabajo, a analizar si el pensamiento de
cualquiera de los latinoamericanos que se analizan, responde
o no fielmente a sus "fuentes" europeas explicitamente decla-
radas, vale decir, uo se trabajara si estos autores populistas in-
terpretan correctamente o tergiversan el pensamiento de Hei-
degger, Levinas o Ricoeur. Es un esfuerzo que escapa a mis
capacidades y posibilidades en este momento, tanto tempora-
les como de disponibilidad bibliografica. Por tanto, y parano
eludir de ninguna manera unatoma de posicién, si es que lo
que estos autores sostienen es fiel al pensamiento de Heidegger,-
Levinas o Ricoeur, por nombrar sélo algunos, estamos en des-
acuerdo con"Heidegger", "Levinas" y "Ricoeur" y los escribimos
entre comillas para indicar que se trata de esta version "latino-
americana’, de segunda mano, de los mismos. Ahora bien, esto
no menoscaba en nada la argumentacion que aqui se hace.
Esta es una cuestion reiterada en la historia de fa filosofia. ¢Cual
es el Platon que mas ha dado que hablar, el real o el que histo-
ricamente se difundié? Aquilo mismo. Se asume un cierto Hei -
degger, un cierto Levinas, un cierto pensador X y se trabaja
con base en la asuncién del mismo. Otro trabajo que queda
pendiente es rehacer la parte del camino que valga la penay
buscar en los textos mismos de las "fuentes' una reinterpreta-
cion de las posibilidades abiertas. Este camino valido y muy
importante excede los limites de este de por si extenso estu-
dio. Sin embargo, conviene todavia hacer un ultimo seuata-
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miento. Cabe pensar que hay en los autores mencionados una
rigueza mucho mayor ni siquiera mentada por los populistas.
M enciones, pistas sobre esto se irdn desgranando todavia.
v& " Ahorabien, volviendo a problema de las "mediaciones",
éstas son juzgadas siempre desde critenos directamente deriva-
dos de la creenciaen la divinidad o de la experiencia del Ser.
Por tanto, el criterio de criticidad radical respecto del "horizon-
te de comprensiéon” de las ciencias humanas o sociales es brin-
dado por lateologia o la filosofia. Ambas disciplinas, yaque no
necesariamente "ciencias", primeras. La filosofia "primera" es
ancilla de unateologia en verdad primera, pero que, a su vez,
es tal porque supone una ciertainterpretacion filoséfica que asi
la constituye. Algo entonces que debe decirse aqui mismo es
que estas referencias al Ser o a un Dios vivo, etc., carecen de
sentido. Todo Dios es Dios de los fil6sofos o de los tedlogos. Sal-
VO que se quiera presuponer la posibilidad de expresion de una
experiencia o intuiciéon incontaminada, previa atodo y que se
expresara también en un lenguaje especial. Ni siquieralalitera-
tura mistica da muestras de un tal tipo de lenguaje. Claro que,
considerando la dimensién de la "praxis socio-histérica’ como
mero "contexto", como es propio de los populistas, no cabe mas
que afirmar que creen en esta experiencia de Dios y del Ser,
y que para justificar esta creencia escriben.* De tal modo que
la tan mentada "historia’ no es mas que un fantasma que remi-
te a una realidad mas "rea", si cabe la expresion. Cuando la
concrecion finalmente se da, estos populistas optan por el pero-
nismo, en lamedida en que el mismo les permite cierto margen
de movimientos através del fomento de lareligiosidad "popu-
lar". Esa mismareligiosidad de lacual algunavez Assmann dijo
que habia que apostatar dado que no es méas que paganismo.*

* Por ni.ir un lugar de los multiples en une esta expresion se reitera
decisivamente; Cf. Scaunone, "Hl itinerario lilosdiiiro hacia € Dios vivo. .",
p. 255,

Hugo Assmann. respuesia a una pregunta en Sfronuita. afio xxx.
nims. 1y 2 (Duefios Aires, enero-junio de 1972), pp. 132-11J3.
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¢COmo han ternatizado estos autores su propio punto de
partida? Jamas lo explicitan como se 'hace més arriba. Més bien,
el punto de partida explicito aparece; siendo lacriticaala"mo-
dernidad europeo-céntrica’. /
~| Para comprender el nacimiento original de lafilosofia la-
tinoamericana (lafilosofia de laliberacion segln estos autores)
es necesario tomar en consideracion lo que segun ellos es su
génesis. La misma parte de la modernidad europea, moderni-
dad que es la suma de todos los niales, porque en su biperva-
loracién del subjetivismo (nunca se lo plantea como subjeti-
vismo...) ha hecho de la voluntad de poder, que para evitar
discusiones "terminolégicas" Ilaman "voluntad de lucro y po-
derio”,” el centro de la atencion. Estavoluntad rige el "proyec-
to" imperial de Europa sobre el resto del mundo. Claro que,
yendo mas atras, Dussel rastrea esta misma actitud en el en-
frentamiento del hombre sedentario angurriento de tener con
e] hombre nédmada que se preocupa por ser éticamente bueno.
Es el enfrentamiento entre la U'adicion griega y lajudeocristiana.
En unase da el predominio de lavision, en la otrael predomi-
nio de la escucha de la palabra interpelante que proviene del
rostro del pobre.”" El itinerario comienza a interesar en el mo-

“"Merefiero ala'voluntad de poder' en el sentido filosofico de Nieta-
che. Laexpresion 'voluntad de lucro y poderio’ la determina més parala
situacion latinoamericana y evitalos malentendidos que hubo durante las
Jornadas. Pues no me refiero a la voluntad politica de tomar € poder. Esa
es ambigua: s renuncia ala 'voluntad de poderio’ se transforma —sg‘n
diremos- en voluntad de servicio politico” (Juan Carlos Scannone, "La
liberacion latinoamericana, ontologia del proceso auténticamente libera
dor", Stromata, afio xxvin, nims. 1y 2 (Buenos Aires, enero-junio de 1972),
p 111, nota 2. Cabe sefidar, de paso, que es ésta una hermosa forma de
judtiiicar € gjercicio del poder. Bagaque selo considere"servicio"...

" Véase, de Dussd, El humanismo semita, Eudeba, Buenos Aires, 1969,
177 pp.; El humanismo hel énico (esLUI texto de Dussd que nuncahe podido
consultar); El dualismo enla antropologiadela cristiandad (lamentable-
mente no tengo a mano € texto como para dar la referencia concrete;
conozco una edicion de la Universidad del Nordeste y otra ampliada en
una editorial que no recuerdo a momento). En fin, las distinciones de
Dussel entre la tradiciéon helénicay la judeocristiana se basan en gran
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menté en que, en contra de la filosofia trascendental de cufio
kantiano, se alza el "paso hacia atrés" de Heidegger y con él la
superacion de la metafisica de la modernidad imperial . Un

medidaen el texto de Thorleif Boman, Das hebr &ische DenkenimVergleich
mildern grtcchhclien, Vandenhoeck, Cotaiga, 1974. Escribe Dussel cu nuil-
tiples lugares (sdlo cito uno de ellos): "Boman nos propone un siguiente
cuadro, que hemos corregido en parte, y ijtie nos permile comprender la
doblesignificacion dela'pa abrad |ei Sinol 6gicamente):

Liben a rt-N a da Fuiictnieni»-ldciii«hd
LI uno
\ /
Impeler hacia Colectar, ordenar
adelante .
Revelar, mandar Hablar, calcular, pealar,
\ y expresar
Valabra
Racionalidad Crear
Tc.iri.i Accion
Cosa

("B método analéeticoy lafilosofialatinoamericand’, en AméricalLatina. .,
p. 1i6, nota 33), Al cuadro agregariamos junto a la "racionaidad" el
"logos', y junto alapaabra”creacion” la"dabar, El primero es"univoco”,
la segunda es "andogd'. Sn embargo, este libro de Boman hamerecido €
siguientejuicio critico por parte de Jos2 Scverino Croatto: "Sehaexagerado
en atribuir cas con exclusividad esa virtud de la palabra-gtic-se-haet ala
cosmovision i>dgijitkgT (El hombreen el mundo.... p. 252) paraagregar de
inmediato en la nota 35 que "es laimpieMén que dgalalecturade laobia,
fior lo demés excelente..." de Boman. 'T| hecho se debe [siempre segtiii

Cruatto| aque Boman no sale del tnsjca semitico; lo que esdistinto del
gnego clésico gparece asi como 'original’." Eda es la Unicareferenciade
"autoridad" que he hecho. l.a observacién de Croatto tiene todala "autori-
dad" que le confiere @ ser un especialista consumado en la tematica en
cuestion. Con esta observacion mucho de laarmazén "légica' de la ética
dussdliaua se tambalea

¥ CJ. Scannone, "Trascendencia, praxis liberadoray lenguaje; haciauna
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antecedente es el viejo ScheUing de la Filosofia de la religion,
que segln Dussel inicia la "prehistoria’ de la filosofia latino-
americana y del/Tercer Mundo Sin embargo, todavia Heideg-
ger no logra pensar el ambito que esta més alla del misterio. Y
no lo logra porque es europeo. Esta serd tarea de ios latino-
americanos que justamente constituyen el ambito. Por eso ta
importancia del Levinas del Prélogo a Totalidad e Infinito, por-
que este ambito se carga de una dimension ética radical y es
posibletodavia caminar mas alla de Levinas porque estodavia
europeo.™

-iij\ Las "mediaciones" vienen arellenar y concretar los mtersti-
dos que deja ia relacion primera y fundante del "cara-a-cora"
que Levinas retomade latradicion biblica. Mérito de Ardiles se-
ria haber sefialado la necesidad de "mediar" socio-politicamente
esta relacion primera.®' Segun Scannone estas mediaciones son
las novedades del pensar latinoamericano.'™ La consideracion
«clel rostro del pobre no seriayafenomenoldgicacomo en Levinas,
sino "social y estructural” Sn embargo, de ninglln modo estos
"superadores" de Levinas estarian dispuestos a aceptar el marxis-
mo al modo como el mismo Levinas |o aceptay valora, tal como -
lo ha mostrado Guillot. En un texto de 1948 escribia Levinas:

No pensamos gue la opresidn que angustia al a clase obrera, le pro-
duzca Uniroijiente una experiencia pura ee la optesi 6n para despej -

tilosofia de la religion postmodema y latinoamericanamente situadd’,
Nuevo Mundo, Padua, 1. 3, enero-junio de 1973, nim. 1, p. 228.

" Enrique D. Dussdl, "Palgbras preliminares' a Liberacion |atinoameri-
canay Emma?iuel Levinas que afirmajunto con Guillot; Romnn, Buenos
Aires, 1975 (Enfoques L atinoamericanos, 3], p. 8. También: "...en Levinas
encontramos sdlo unamera tendencia, que tiene @ peligro de quedarse en
mera relacion yo-tU, pero e Le re interpretada pol iticamente desde nuestra
perspectiva latinoamericana, cobra un sentido bien preciso...” (Scannone,
"Trascendencia, praxis...", p. 233).

* Cf. Osvaldo Ardiles. "Contribuciones para rma elaboracion lilo™otica
de las mediaciones histérico-sociales en el proceso de liberacion f.ititio-
amen cand', Stromatn, afio xxviii,mini. 3 (San Miguel, enero-junio de 1972).

® Scannone, "B itinerario filosdfico haciael Diosvivo.. ", p. 249.

348

tar en ella, por encima de la liberacion econémica, la nostalgia de
la liberacion metafisica. La lucha revolucionaria se halla deslasada
de su verdadero significado y de su intencion rea cuando sirve sim-
plemente de base a la vida espiritual o cuando por su crisis debe
despenar vocaciones La lucha econdmica es ya desde su nivel
una lucha por la salvacién poixpie edafundada en la dialéctica mis-
ma de la hipéstasis por la cual se constituye la primera libertad.”

~  No se pretende con esto decir que Levinas es marxista o
que Guillot reniegue de los postulados basicos de la posicién
populista. De ningun modo. En el caso de Guillot son simple-
mente diferencias al interior del mismo subsector. Por mi parte,
Levinas lo que hace es tomar distancia respecto del marxismo y
también del existencialismo. pero no deja de mostrar ciertas
simpatias por el marxismo."" Es interesante lareflexion que, a
modo de conclusién, [e sugiere a Guillot la lectura de Levinas.

¢No habra que identificar, de unavez por todas, lafilosofia con el
materiali S no sincero que llama alas cosas por su nombrey dejar
las ideologias y las quimeras que hacen tanto dafio a hombre y
encubren tanta explotacion y miseria? El esfuerzo filosofico de
Levinas «atara de mantenerse en la tension de los términos, sien-
do a mismo tiempo denunciay trascendencia[...] como laraiz
de fa alienacién social y ontolégica se estructura a partir de la
voluntad y su obra, del productor y de su producto; lajusticia es
s6lo pensable en tanto que igualdad econémica’-*

~ Justo es decirlo, nunca el sector populista avanzé tan radi-
calmente en sus planteamientos como en estas precisiones de
Guillot respecto de Levinas, aunque la totalidad del pensa-
miento de Guillot no puede menos que ser ubicada al interior

* Citado por Daniel Guillot: Liberacion latinoamericanay Emmanuel
Levinas..,p.72
2e Cj' ibidm pp 67,77,76-77 y PO-9L
"Jtndem, pp. &U-9L.
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del sector populista. Quizéa por esta via se pueda entender la
verdaderarazén defdistanciamiento de los populistas respecto
de Levtnas.

Laizquierda niega simplemente la posibilidad defilosofa]' Jescrihe
Kusdi|. Es el motivo por e cua se hablé alguna vez de U miseria
de la filosolia. O también se puede tgjer la novela, a modo de
Levinas, sobre el Otro, su rostro, pero situado siempre a nivel
detécnicafilostfica, o seaen € plano dondelos sectores medios se
refugian para no sejitir el miedo quelos acosa provocado por el
pueblo mismo, donde el Otro nunca es totalmente el pueblo."™

Este texto de Kusch, autor del subsector anteriormente
considerado, es traido a colacién por ser doblemente significa-
tivo. En primer término distingue a aquellos que trabajan reto-
mando el pensamiento de Levinas de los "izquierdistas". Esto
es importante, porque confirmala clasificacion que aqui se vie-
ne haciendo. En segundo término, distingue su mismo pensa-
miento del de estos levinasiatios, con Jo cual también confirma
la subdistincién al interior del populismo que venimos hacien-
do. Con todo, uno no deja de pieguntarse cudl es el sentido que
se da al término "liberacién" para que se pueda considerar el
pensamiento de Kusch como representativo de] mismo.’* Has-
ta aqui lo que puede considerarse el punto de partida dentro
de la tradicion filosoficay ética queriendo pensar desde la in-
justicia revelada en el rostro del pobre (del huérfano y laviuda)
que con su palabra interpelante reclama justicia. Sin embargo,
conviene sefalar que este punto de partida niega la historia
misma del pensamiento latinoamericano. En el caso de Dussel
esto es bien visible. ParaDussel la historia de América comien-

za con el descubrimiento por parte de Espafia y lafilosofialati-

<+ KusUi, Gwdtem ... p. 13

“|sidoro RequenaTorres, "Lectura hermenéutica de la tilosoliade la
liberacion latinoamericand" jborrador de su comunicacion a Di Congreso
Interameticano de Kl osoiia, Caracas, 1977).
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noamericana con la filosofia de la liberacion. En el caso de
Scannone la cuestion es la misma desde el momento que re-
pudialo que llamalos proyectos: "neocolonialista de la genera-
cion liberal", "desarrollista del eficientismo teoiocratico",
"inversamente subversivos" "totalizantes inspirados en la dia-
léctica hegeliana y/o marxista'.™ Todos estos proyectos son
rechazados porque suponen una concepcién inadecuada del
tiempo, "cierran la temporalidad a lo nuevo de la historia"
absolutizando alguna de las tres instancias de latemporalidad.
Todo comienza, efectivamente, con la"ontologia del proceso
auténticamente liberador". En el caso de Ardiles la negacién de
latradiciéon del pensamiento latinoamericano es explicita. Re-
pite escolarmente la concepcién de las "oleadas", segun la cual
sobre América se han ido superponiendo las modas del pensa-
miento europeo practicamente sin ninguna conexién con nues-
tras necesidades reales y sin ningunaconexion entre las distintas
etapas. "En el aspecto numérico de nuestra realidad cultural
(aspecto que conlleva un logos' encubridor o 'grito de terror’,
con el cual laoligarquia protege sus 'nidos' es decir, sus intere-
ses), los ecos tardios de las corrientes filosoficas de moda se
suceden con implacables regularidades."""
\V En el mismo trabajo, un poco mas adelante, confirmara
todavia esta interpretacion del pasado cultural y afirmara su
comienzo auténtico en la actualidad.

Nuestra conciencia perdera su actual condicion lunar (reflgjo de
luces extranas), de enmascaramiento ideol 6gico, y adquirira do-
minio de s, de su capacidad creadora y estructurad ora de mun-
dos posibles De |a percepcion ahondada de nuestra me ueste ros idad
podréa brotar la de nuestro ser-que-todavia-no-es/™

SediiijoiB, "Laliberai ion lalinoai «encana pp. 109-1 1P.

“ Osvaldo Ardiles, "Basss paia una destruccion de la historia de lafilo-
sofia en la Américaindo-ibérica, prolegdbmenos para una filosofia de la
liberacion”, Nuevo Mundo, Padua, r 3, enero-junio de 1973, nixn. 1, p. 16.

°'- Ibidem, p. 24.
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El vaciamiento/de larealidad, de "nuestra" realidad, se consu-
ma. Habra qué esperar que "nuestro" ser sea en el futuro...
~ En untrabajo posterior radicaliza més todavia su posicion.

Dentro de esta cultura de la dependencia, la filosofia se ha com-
portado como conciencia engjenada y enajenante; como "logos
(palabra que da sentido)" encubridor al servicio de los intereses
de Ja dominacion. Se importé como un arma més de la domina-
cion. No ha existido unafilosofia organica de Nuestra América,
esto es, originada en o vertida sobre su especifica problematica
socioexistencial. Su "historia' no es otra cosa que ladel "paso por"
nuestras culturas sometidas de (as corrientes doctrinales nord-
atladnticas, més o menos acondicionada alas circunstancias locales
conmirasasu aplicacion préctica. S, como dice Leopoldo Zea, "la
conciencia ha venido a ser, entre los pueblos de origen occiden-
tal, expresion de madurez cultura”, en nuestro caso no pasd de
ser una pobre e ilusoria compensacion histérica de nuestro atraso
y nuestra dependencia. Se hacia filosofia para poder vivir en el
plano del espiritu, para escapar a la oquedad de lo "originario"
percibido como fuerza tenebrosa, para autograiificarse por el
desarraigo y €l bastardismo. Con este tipo de "filosofia de Indias"
se transcribieron problemas concretos de una cultura de la depen-

dencia en registro inadecuado para su correcta expresi on/"

El peso del magisterio de Caturelli, de quien Ardiles fue
discipulo, se hace sentir. No s6lo en el uso hasta del mismo
término: "bastardo”, sino en el desprecio por la elaboracién
filosofica latinoamericana. Lo que Caturelli llamaria despecti-
vamente cultura de los guaranies o algo asi, pasa a ser para Ar-
diles un registro inadecuado de problemas concretos.
r™* Resumiendo y concluyendo. Para el subsector que he deno-
mmado populista de la ambigtedad "abstractd’, el punto de par-

* Osvaldo Ardiles, "l.ineas bésicas para un provecto ét filosofar latino-

americano: proposiciones sudtas', Remsta de Fil osofia Latinoamericana,
Padua, t 1, enero-junio de 1975, nim. 1, pp. 89,
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tida es en verdad una experiencia fideista que se trata de jus-
tificar y operacionalizar filos6ficay politicamente. El punto de
partida ético esta ubicado en la continuacién, mediante una
reelaboraci6n de latradicioén judeocristiana; de la critica hei-
deggerianaala modernidad y de la criticalevinasiana a Heideg-
ger, En cuanto al punto de partidalatinoamericano también pue-
de hablarse en este caso de un partir de cero, aunque esta
formulaci6n sea expresamente rechazada.™ Lahistoriade lafilo-
sofia latinoamericana comienza, segun estos populistas, con
ellos, quienes a su vez superantodo el pensamiento mundial. La
tradicion del pensamiento latinoamericano no ha sido méas que
mera repeticion de modas europeas, repeticion propia de una
conciencia enajenada. Esta actitud la sefiala, asumiéndola, muy
bien Guillot:

El presupuesto de una filosofia latinoamericana que parte de la
alteridad o de la novedad implica precisamente la negacion de
ésta, su historia. Pero negacion en este caso no dialéctica, porque
si dialéctica fuera, no podria ser nueva en el sentido de la alteri-
dad. El planteo, entonces, de la alteridad no es de ninguna mane-
raevidente.”

Como seve, las observaciones de ahistoricidad que amodo
de reparos formulara L eopoldo Zea al pensamiento de Dussel,
son extensibles perfectamente a todo el subsector de lafiloso-

" QfScannone: "Teologia, culturapopular...", p. 255.

* Daniel Gviillot, "filosofia contemporanea europeay filosoiialatino-
americana: sobrelaposibilidad de una asuncion critica’, Remta de Filosofia
Latinoamericana, Padua, t. 1, enero-junio de 1975, nim, 1, p. 82. Scannone
coincide plenamente con esta apreciacion de Guillot. Habla de un "asu-
mir" no dialéctico. Por eso no hay que dgjarse Uevjr por laletrade textos
como d siguiente: "Claro esta que dicha superacion fia de la 'modernidad
dependiente’] debe asumir, en una suerte de 'ingenuidad segunda (Ricoeur)
los momentos Itistoricos anteriores, ti adicion distay critico. Seriatan ahis-
térico querer comenzar de cero como creer que en ellos se detienelahisto-
ria o lasavacion delahistorid' ("Teologia, culturapopular  p. 255),
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fia populistaele la liberacion que se haanalizado y, en general,

atodo el sector populista.
/

Sector critico del populismo

Subsector kistoricista

Arturo Roigtematizé yaen 1971 el problema del punto de par-
tida del filosofar.”* Retomando y asumiendo la posicién hege-
liana, Roig afirma que s6lo puede hablarse estrictamente de
filosofia alli donde se producen dos hechos: laliberacién onto-
logicay la liberacion politica. Segin Hegel el primero se da
cuando el objeto delafilosofia, |0 absoluto, ya no es expresado
como representacion (Vontellung) sino como concepto (Begriffi.
Laformacoincide con el contenido. El segundo hecho, lalibe-
racion politica, se produce segun Hegel en aquellas sociedades
con constitucion. Por eso lafilosofiacomienzaen Grecia. Donde
hay Estado y ciudadano puede haber filosofiay pareciera que
nacen juntas ambas libertades. Quede claro el aspecto social
que segun Hegel tiene el nacimiento de lafilosofia.
c\} 'Ahora bien, ¢como y cuando se aplicaria esto al problema
del comienzo de la filosofia latinoamericana? Efabria que pen-
sar, dice Roig, que el comienzo se da cuando las guerras de la
independencia. En alguna medida alli nacen el (los) Estado la-
tinoamericanoy el ciudadano del mismo. La"ideologia" repre-
sentaria asi un primer estadio de la filosofia latinoamericana.
Mucho mas si se piensaen la actitud negativa asumida por sus
representantes, actitud de repudio a la realidad concreta, de
protesta contra la misma. Esto implicabaya un cieno grado del
ponerse pata si, quiza en este caso como antivalor. Sin embar-
go, la"ideologia" tuvo un alto componente de ambigtiedad en

.2 Arturo Aurfrés Koig, "Acerca del comiendo de la filosofia americand'.
Revistetele la Universidad de México, vai. Jixv, il de 1971; cito de laloto-
copia de una separata.
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su carga de asincronia. V aqui Roig introduce una precision de
alto valor que conviene retener. El sentido delo que seria sincro6-
nico y asincrénico en el pensar latinoamericano. "El pensar,
cual quier pensar, sera sincrénico -no sincrénico con el pensar
europeo, que eso no interesa para nada- en la medida en que
surja de un estar puestos para si plenamente consciente." Esto
quiere decir que la sincronia surge del "modo de relacién del
pensar con la realidad histérica’, siempre que esta realidad his-
térica sea "asumida como aquella realidad a partir de la cual el
hombre americano afirma su individualidad desde el plano de
su universalidad que le es dial écticamente consustancial”.
i-"-"Seguin Hegel lafuerza por la cual el hombre se ponia para
«suponia el tener por valioso el conocerse por si mismo. Uno de
los primeros americanos que captaron esto y lo desarrollaron
con los medios a su alcance fue Juan Bautista Alberdi. Alberdi
advirtié que el para if no era solo fruto de la espada sino tam-
bién del pensamiento. En las luchas de la independencia habia
habido sin duda un primer despunte del para siy del tenerse
por valioso el conocerse por si mismo. El Fragmenta de 1838 y
los programas montevideanos de 1844 constituyen "e primer
intento de sincronizar el pensar filoséfico con larealidad histo-
rica' El conocerse por si mismo adquiere maxima importancia en
Alberdi. "Sélo a partir de esto habria de comenzar lafilosofia
americana'. Alberdi filosofara a su modo mirando y sujetando la
particularidad del hombre americano desde el hombre univer-
sal. Aqui mismo pareciera que se decide la"neocolonizacién
econdmicay cultural” al no superar los limites de una "descolo-
nizacion politica'. Esta actitud la comparte Alberdi con todos
los iniciadores de la filosofia americana, aquellos que L eopoldo
Zea design6 como los "proceres de la emancipaci6n mental”.
Esto es, existen todavia ambigiedades de la reflexion de
los iniciadores. Ambiguedades que se explicitan en la medida
en que se conecta lo filosoéfico con lo extrafilosofico. Por eso
entonces no cabe hablar de el comienzo de lafilosofia ameri-
cana, sino de un comienzo. "El ponerse para si es una tarea per-
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manetue que va sumando de un modo dialéctico los momen-
tos anteriores del para si, a la vez que va inaugurando nuevos
campos u horizontes en los que el hombre se descubre como
valioso parasi mismo en su tarea de autoconncimiento,"

fAg' Ahora.blen, retomando nuevamente a Hegel, éste plantea-
ba el problema del inicio de la historia de la filosofia. Cuando y
donde se puede localizar un quehacer filosofico recién entonces
puede iniciarse una historiografia filoséfica Segun el filésofo
aleman, la historiografia filoséfica no incluye lo que podria
denominarse prehistoria de la filosofia. Roig sugiere detenerse
en esta prehistoria. A partir de aqui Roig despliega una primera
formulacion de lo que desarrollara en trabajos ulteriores sobre
el problema metodol 6gico. Roig se adhiere ala"leccion de He-
geJ' en lo que se refiere aia nocion de BegtiffiPero considera la
importancia de "defender los derechos propios" de lo que Hegel
consideraba prehistoriade la filosofia. Y llega a afirmar: "En con-
trade lo aconsejado por el fil6soi6 nos parece mas licito comen-
zar una historia del pensamiento griego a partir del mito arcai-
co, 0 una historia del pensamiento americano, incluyendo en
un capitulo, por ejemplo, los mitosindigenas".

Y no solo esto. Roig llega a afirmar la necesidad de incluir
en la historia de lafilosofia la consideracion de las ideologias en
tanto formas de saber "a-critico” Con todo esto, justifica la
extension producida por la historia de las ideas en tanto "espa-
cio nuevo de trabajo". En contra del repudio kantiano ala"ex-
tension indebida" de la l6gica, realizada por los franceses ilus-
trados Holbach y Voltaire, entre otros, la historiade lasideas
acepta laldgica de los prejuicios como antecedente, "el mas
importante”, de su propio quehacer. Lo porafilosofico o prefilo-
sofico. el mundo del filosofema, queda reincorporado critica-
mente ala historiografia filoséfica. El devenir del conocerse por
si mismo es claramente dial éctico.

El ponerse para si como valioso incluiatodavia modos de aliena-
cion. Y es necesario ir en sucesivas etapas, que son siempre de
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dolorosa experiencia histérica, desalienandonos. V he aqui que
el conocimiento de la alienacion no lo hacemos generalmente
desde el concepto sino cuando descubrimos el mundo precon-
ceptual que rodea y acecha al concepto, descnVinmiento éste
que se ha ido produciendo hasta ahora no con instrumentos
|6gicos, sino por obrade aquellacruel y doloroso, experiencia
histérica

o

IV Como seadvierte, hay aqui, junto con la preocupacion his-
toriografica y movilizada por ella, toda una metodologia en
. ciernes. De todos modos, el paso fundamental que da Roig
en este trabajo es la afirmacion de que "hasta el mas sublimado
concepto supone un mundo de filosofemas". Desde esta rein-
terpielacion de Hegel, Roigse abre al problemade laideologia.
En cuanto ala historia de las ideas, Roig afirma los "derechos
delasubjetividad". Vale decir, afirma, junto con Hegel, que "so-
lamente quien no comprende nada de la cosa, quien posee sola-
mente conocimientos histéricos, se comporta imparcialmente". Es
decir, no basta con conocer historicamente | os hechos filoso6fi-
Cos, es necesario comprenderlos, y esta comprension sélo podra
darse desde una subjetividad que impide olvidar el sentido de
los mismos hechos. Segin Roig este punto de vista es latino-
americano y se conecta con el regreso a Hegel que se viene
produciendo desde 1930. Cabria sefialar aqui que Hegel no es
tan desconocido en nuestra América como pretende Methol
Ferré (cf. capitulo anterior). Y también se relaciona esta actitud
con el "autentico sentido" del rechazo del positivismo.

¢JEn qué consistia ese rechazo? [se pregunta Roigj. En denunciar
precisamente laingenuidad que supone la cr eencia de que pode-
mos ponernos frente al hecho desnudo, ignorando el problema
del sentido del hecho, y en denunciar |a actitud pasiva que acom-
pafiaba a aquella ingenuidad que impedia al hombre pensante
ponerse en actitud de negacion frente al hecho, adoptando asi
una postura conformista y justificadora de lo dado.
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t\s Todo esto sirve para confirmar la adopcién de un cierto
"historicismo" por parte de Réig Explicitamente Roig avanza
una aproximacion por via negativa a este historicismo. "No un
historicismo débil o flojo que se satisfaga con el dato o el hecho
sin mas. No hay ni es posible una 'historia externa de las ideas'
en cuanto es un sinsentido afirmar que el hecho vale por si mis-
mo y no por nuestra interpretacion del hecho.”
trp "Resumiendo y concluyendo. Roig deslinda su historicismo
del positivismo. El historicismo no es positivismo. Pero, ;qué es
afirmativamente? Muchos elementos va brindando a lo largo
de su articulo. En primer término no una actitud que implica
partir de la valoracién de nuestra propia facticidad y de nuestra
capacidad para conocerla por nosotros mismos. Este punto de
partida lo reiterara Roig en mdaltiples trabajos uiteriores/ El
punto de partida, comienzo o nacimiento del filosofal*, no es
un punto de partida dado de una vez para siempre, sino que
siempre incluye ambigliedades El descubrimiento de estas am-
bigliedades ("alienaciones") se hacejustamente por laconexién
de lo filoso6fico con lo extrafiiosofico, conexidn que no es pri-
mariamente l6gica sino mas bien histérica, vital, dolorosamente
vital en toda la intensidad de las dimensiones politica, econé-
mica, social, etc., que, conste, no aparecen aqui como media-
ciones sino como concreciones plenificantes y constituyentes
de la historia misma, sin Jas cuales ia Jnsioria no es. |os mun-
dos prefilosoficos de los filosgfemas y parafilosoficos de las
ideologias deben, por tanto, ser incluidos en el "nuevo espacio
de trabajo" constituido por la historia de las ideas. La historia de

la filosofia latinoamericana, si bien tiene un comienzo en la
mitad del siglo pasado, "comienza" en los mitos del precolom-

" Entre otess trabgos de Roig ton referencias a este asunto puede con-
sultarse: "Necesidad de un filosofar americano: € concepto de 'filosofia
americana en Juan Bautista Alberdj", Imprenta Oficial, Mendoza, 1970;
"Algunas pautas dd pensamiento laiuiuamericano”, Revista dela Universi-
dad Catdlica, Quito, afio u, niim iJ junio de 1975, pp. 1 52 ss; Esquemas
paraunatristona delafilosofia ecuatoriana, Edicionesdelauniversidad
Catdlica, Quito, |y77, esp. pp. 9y Sguientes.
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binoy «comienzasiempre otra vez. Siempre, conste, que exista
sincronia, vale decir, plena conciencia del ponerse para si. Sin
embargo, Roig haido refonnulando su posicién hasta llegar a
plantear, como se vera, que lafilosofiade laliberacién estal en la
medida en que responde a un modelo antihegeliano de filosofar.
A" En algunos de mis trabajos he asumido también en gran
medida estas perspectivas. El area del pensar |atinoamericano
para mi ha estado constituida siempre desde el precolombino
haciéndose necesaria una revision histérica de toda esta tradi-
cion. Por otra parte, ha rechazado el vaciamiento de nuestra fac-
ticidad en la féormula del no-ser-siempte-todavia referida a
nuestra América. Nuestro América esta en la historia desde
siempre. Claramente se ve esta incidencia de América sobre el

resto del mundo en el caso de la constitucién del género utépi-
co del renacimiento.” En un documento que me tocara redactar
y que elaboramos conjuntamente con Arturo Roig y Ledn Matu-
rana para ser presentado en el Encuentro de filosofia de Salta
(1974) se planteaba el punto de partida o del inicio del iilosoiar
como "luchaideol6gica” (cf Apéndice). El problemaideol 6gico
aparecia como privilegiado en el punto de partida mismo del

filosofar. La praxis constituia un momento central en este punto

de partida. Esto conectaba estrechamente la posicion historicis-

ta con la posicién del subsector problematico. Siempre he creido

que la posibilidad de un desarrollo positivo del pensar |latinoa-

mericano se abre por una radicaltzacién del historicismo Una

radicalizaciéon por via de su problematizacion cada vez mas

rigurosa y sistematica. Es necesario tematizur el presente latino-

americano, poniendo en funcién de su problematizacion laliis-
torizacion de su pasado, con vistas a la obra futura.™

Horacio V. Cerutti Guldberg, "Para unafilosofia politicaindo-ibero
americana; América en la utopia del renacimiento”, Nuevo Mundo, Padtia,
X. 3. enero-juniode 1973, nUm 1. pp. 51-S9.

.p C¥Horacio V Cerutti Guldberg, "Propuesta para una lilosolia politica
latinoamericana, Revista de Filosofa Latinoamericana, Pedua, t. |, enero-
junio de 1975, nim. 1, pp. 51-51).
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Subsector  probkmatizador

> En verdad, el problema del punto de partida del filosofar no ha

sido tratado explicitamente por el subsector problemético. Sin
embargo, cabe afirmar que el punto de partida del filosofar
quiere ser sin lugar a dudas la praxis histérica-politica en tanto
objeto real de consideracion del cual deriva o al cual se refiere
de uno u otro modo lareflexion filosoéfica,
rijr Bajo el subtitulo "la tesis de fondo", Hugo Assmann pre-
sentaba el problema en los siguientes términos. La "tarea de
descolonizacion de nuestra cultura' hace dificil deslindar un
terreno propio y especifico para lafilosofia. Tanto mas cuanto
que la "emergencia verdadera" de una tal filosofia latinoameri-
cana auténtica y original supone una Aufhcbungen tanto diso-
lucién en la accioén. La filosofia latinoamericana sera tal y ope-
rante en el proceso histérico en la medida en que se acepte el
paso "por lainmersién en la praxis”.

Una tesis de fondo atraviesa las breves observaciones que se
hacen aqui [sefida Assmann], y es la siguiente: toda tarea de des-
bloqueo de la dominacién culturamente internalizada tiene que
asumir, como punto de partida, el caracter indisoluble del vincu-
lo existente entre el proceso ideol6gicoy el proceso politico en el
funcionamiento de la conciencia socid.""

fA*  El "grupo saltefio” tomo posicion claramente frente al pro-
blema en el plan de estudios de fifosofia con orientacién latino-
americana que Manuel Ignacio Santos redacté y de cuya apli-
cacion se encargé durante mas de un afio el mencionado
grupo. En el plan se establece perfectamente que se trataba de
colaborar "creativamente" en la construccién de una filosofia,
latinoamericana adecuada a las necesidades presentes del sub-

* Hugo Assmann, "Presupuestos politicos de una filosofia latinoame-

ricang; notas sudtas, Nuevo Mundo, Padna, t. 3, enero-junio de 1973, nim. 1,
p. 26.
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continente. El punto de partida sobre el cual se asienta toda la
elaboracién de distintos niveles posibles de la raz6n huma-
na (mito-poiética, antropol 6gico-metafisica, etc.) es el nivel de
la razén dialéctica que se constituye a partir de la praxis total
de la cual forma parte como uno de sus momentos. Todos los
niveles del plan no son més que niveles de una misma re-
flexion filoséfica que se deja interpelar por las ciencias sociales
Yy que va avanzando por sucesivas negaciones y superaciones
dialécticas. "La unién basica entre todos los niveles estd dada
por la praxis social e histérica en tanto praxis totalizadora que
hay que fundar filoséficamente. Se pretende asi quebrar la
dicotomia cléasica entre teoria y practica, insertando la teoria
como un momento dial éctico de la praxis total humana."”

Este plan de estudios era ante todo un plan de trabajo, un
programa por desarrollar por parte del "grupo saltefio". Ha par-
te se fue desarrollando tal como estaba previsto. Durante un
afio funcioné un seminario permanente que avanz6 sobre los
distintos aspectos de la praxis histérica. Poco a poco se han ido
desarrollando algunos otros aspectos de este programa.
fty' El punto de partida del filosofar también fue delimitado en
el "Manifiesto de Abril" (cf. Apéndices).

En un trabajo mio citado, tratando de explorar las relacio-
nes entre filosofia y politica, apuntaba la necesidad de atender
al tiempo presente, a la instancia presente de la temporalidad
que es aquella en la que se juega, sin ninguna duda, la dimen-
sién politica.

Nosotros creemos [escribi en 1973] en la necesidad de incorporar
a edta filosofia matinal, profética, que es auténticamente filosofia
de liberacion latinoamericana, un nivel ligado al éxtasis préseme de
latemporalidad. Sera el nivel de filosofia practica o préxica, filo-
sofia politica, s se nos permite seguir con la metéfora: filosofia
" Manuel Ignacio Santos, " Anteproyecto de plan de estudios filostficos

de laUniversidad Nacional de Sdta junsa), Revista de Filosofia Latino-
amerieana,Padua, t. 1, enero-junio de 1975, nim. |, p. 130.

361



cenital cuyo simbolo 110 seraya € buho ni la calandria, sino €l
colibri Ave americana que vive en zonas torridas, donde las flo-
res se abren todo el afio con e calor. Rompe con su pico la clau-
surade lafior. Asi también, el Filésofo politico debe romper la
clausura del ente en la praxis misma donde adquiere su sentido y
debe delar oir su voz comprometidaen el proceso historico pre-
sente. Debe pensar € proceso mismo de quiebra, aperturay cierre
de las totalidades dialécticas en el alumbramiento de una nueva
etapa antropol dgica 7

$p' Como se havisto, la actitud ante el pasado histérico-filo-
sofico es también un elemento a tomar en consideracion en
cuanto al punto de partida del filosofar. El sector populista se
caracteriz6 por la negacion lisa y llana de ese pasado o por la
denuncia de toda tradicion filos6fica como enajenante. Muy
especialmente reniega de latradicion del pensamiento latino-
americano. El sector critico redescubre lavalidez del pensar
latinoamericano y coloca en disponibilidad la tradicion filoso-
ficamundial. Como se deciaen el "Manifiesto de Abril", setrata
de poner toda la tradicion filosofica mundial en funcion de la
problemética latinoamericana. Con lo cual no se hace méas que
reiterar una actitud muy generalizada en la historia de la fi-
losofia. En este sentido conviene todavia avanzar algo mas y
presentar ta concepcion mismade la historia de la filosofia que
manej6 el "grupo saltefio". Esta estd magnificamente sintetiza-
da en los siguientes parrafos del plan de estudios.

Conviene subrayar aqui laconcepcion delahistoriadela filosofia,
en que fundamos este anteproyecto, ya que ella determina el
*Horacio V. Cerutti Culdberg, "Propuesta para una filosofiapolitica...”.

p. 58. Bagtante tiempo después de haber propuesto este ssmbolismo del
colibri tuve ocasién de encontrarme con este sugestivo fragmento:*,!.. | e

Quetzalcoatl que asciende hasta € cénit se configura en "Huitzlopéckth,

Sol del Centro, sefidado por d colibri, simbolo de resurreccion. Quetzal coatl

estd ahora en su plenitud espiritual, imagen de la ascension inicidica y\

definitiva' posé Severino Croatio, Elhomlin- en el mundo...".?. 91).
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cambio radical introducido por este plan de estudio y, consiguien-
temente, un resim amiento de lalabor docente einvestigati vade
todo el cuadro docente de filosofia.

Eda concepciodn quiere evitar los dos polos que suelen darse
en la comprension de la historia de la filosotia, dos polos opues-
tos de la comprension en general El primer polo es el sistema, €
conjunto de lasfilosofias no formaria, en el limite, sino una sola

filosofia, de la que serian tan s6lo momentos las filosofias histori-
cas. Comprender es aqui comprender por el movimiento total,
por la totalidad. Es é modelo de comprension propio deHK I El.

El otro tipo de comprension consiste en comprender unay
otravez cadafilosofia comofilosofia singular, de tal modo que
edta filosofia singular seré tanto mejor conocida cuanto sea lleva-
da hasta €l extremo de su singularidad.'Comprender una filosofia
o un filésofo significard, entonces, referir todas sus respuestas a
todas sus cuestiones. Lafilosofia se convierte asi en una esencia
singular, un "filosofénid'.

Trente a estos dos extremos de comprension filoséficade la
historia de ia filosofia pretendemos fundamentar una tercera com-
prension, centrada en € concepto de situacion. La situacion que, a
nuestro entender, explica el origen detodafilosofiay su posibilidad
de insercion en una filosofia universal o en cuestiones de catego-
riauniversal, no esel conjunto de condicionamientos sociales en
los que surge una determinada filosofia, sino aquello que la mis-
mafilosofiarevela, como en negativo, a plantearse unas determi-
nadas cuestiones y darse sus propias respuestas. En condiciones
sociales idénticas pueden surgir cuestiones distintas, lo cua sig-
nifica que larelacion entre condiciones socialesy discurso filoso-
fico no puede ser reducida a la de causa-efecto, mucho menos a
lade realidad-rei lujo cultural. La obra filosofica no quiere expre-
sar ja épocao € entorno socia en los que ella hanacido. En lo
que pregunta o dice hay que saber descubrir lo que quiere decir.
Eso esla situacion. Esaintencionalidad, aun tiempo disimuladay
expresada o significada, es propiamente la situacion, que hay que
retomar como elevable a cuestion universal.
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De otro modo, cabriadecir que en todafil osofica histérica hay
siempre un "plus’ de significacion que rebasa un soporte histérico
y social; pero desde el momento en que ese "plus’ es dicho, sufre
una transformacion en el elemento de Logos, y es estapaabra fa
que puede se/retomada y "dicha' a partir de otras condiciones bis-
térico-sociales. Solamente entonces puede hablarse de compren-
si6n de dicha palabray de nuestra propia situacion histérica,”

f~A" Como se advierte, la cuestion metodol 6gica esta aqui ya
esbozada. Lainfluencia del Ricoeur de Histoire et Vérité es bas-
tante marcad”. Los aspectos metodol 6gicos serdn mejor apunta-
dos en el capitulo siguiente. De todos modos, conviene subra-
yar que el plan de estudios estuvo organicamente concebido y
su misma trabazoén | 6gica impide dejar-de lado los supuestos
epistemol 6gi cos sobre los que estda montado.

$ Resumiendo y concluyendo. El subsector problematizador
de lafilosofia de la liberaci6n traté de hincar firmemente el
punto de partida del filosofar en la concreta praxis histérica
total y humana. Con especial referencia ala dimension politica
e ideol6gica que ha sido el &mbito natural de desarrollo de
estafilosofiay de todo pensamiento y, muy especial mente, del
latinoamericano como reiteradamente se ha sefialado.”™ Con
gran probabilidad esta cuestion del inicio del filosofar no fue
extensamente tematizada por el subsector problematizador,
porque el interés epistemol 6gico Ilevé alaborar mas bien so-
bre una serie de condiciones que forman parte del filosofar
como tal. Bien lo sefial6, a propdsito de un enfoque circuns-
cripto, Manuel Ignacio Santos.

Nuestras consideraciones epistemologias no pueden entenderse
como una funcién tedrica previa al filosofar propiamente tal.

"*Manuel Ignacio Santas, " Anteproyecto...”, pp. 132-133.

*HoracioV. Cerutti Guldberg, "Ideologia, utopiay razén en lafilosofia
|atinoamericana contemporanea’ (ponencia al 11 Encuentro Ecuatoriano
de Filosofia, Cuenca, 1977, en prensacon las actas del mismo).
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Tampoco debe suponerse que su objeto pertenece al terreno de
lo temético de la filosofia. No abordamos aqui, por tanto, laviga
cuestion del punto de partida del filosofar o del objeto primero
delafilosofiani e acto de "fundacion™ del auténtico filosofar. Son
consideraciones que quieren conformar una teoria basica com-
pleta sobre aquellos condicionamientos que operan en el proceso
del pensamiento filosofico en todos los momentos de su desarro-
Ilo, aunque con diferentes modalidades en cadamomento.™

En cuanto a la tradicion filoséfica, el subsector problemati-
zador reclamé6 como instrumental y "propia’, "nuestra’, toda la
tradicion mundial incluido, muy especialmente, el pensamien-
to latinoamericano. Este recurso a la historia de lafilosofia, sin
embargo, guardd ciertas distancias de la posicion historicista.
En otros términos, lo decisivo para el sector problematizador
es la problematica presente de nuestra Américay en funcién de
la misma pivoteatoda latradicion. El énfasis sobre el presente
es marcado en este subsector.

* Manuel Ignacio Santos, "La filosofia en la actua coyuntura histori-
ca latinoamericana’' (julio de 1975), Pucara, Cuenca, nim, 2, junio de
1977, p. 18.
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VI. Metodologia y sujeto del filosofar

PROPUESTAS METODOLOGICAS
PARA UNA FILOSOFIA LATINOAMERICANA

Sector populista
El dogmatismo de la "ambigiedad" concreta

' Este subsector del populismo no elaboré mayormente el pro-
blema metodol 6gico. Lo mas explicitado que se puede encontrar
es la"ldgica de lanegacion” propuesta por Gunter Rodolfo Kusch.

La "légica" de Kusch parte de la postulacién de varias "ra-
cionalidades" posibles que deberian ser "toleradas’ mientras se
avanza en la busqueda de una "racionalidad mas profunda” y
mas "préxima a nuestros conflictos"* Segun Kusch, en definiti-
vala "racionalidad mas profunda" o "seminal" es la que se da en
la"légica de la negacion” propia del "pueblo” o del "indigena".
Hay enfrentadas dos "concepciones del mundo" que funcionan
segun "légicas opuestas”.

Por un lado en Buenos Aires la légica blanca con la euidriade la
afirmacion, del otro una ldgicanegra, el pueblo con el pesimismo
de la negacion, como dos légicas simétricamente inversas. El pe-
simismo de la negacién irrumpe en 1820, en el gobierno de Rosas,
en Yrigoyen, en Perén. La euforia de la afirmacion se da sélo en
figuras como Belgrauo. Rivadavia, Sarmiento, Mitre, faoligarquia
del 30 y muchos otros mas, bastallegar a esta psicosis de econo-

' Kusch, Geocultura...,p. 136.

366

mistas, socidlogos actuales que creen realmente que con su sim-
ple afirmacion habran de determinar qué pasa con el pais.

Pero es més. Por un lado una concepcién prekatttiana que no
prefiere objetos sino rituales, y por e otro un mundo que los estu-
dia, los distingue como objetos y hasta elabora un tiempo y un espa-
cioparadlos. Pensemos que e tiempo y € espacio en la culturaame-
ricana siempre son abolidos, s no [no] se entiende el sometimiento
a caudillo, o la simple fdta de ganas de hacer una industria

" Hay algunas cosas que conviene sefialar de este fragmen-
to. En primer término para Kusch es equivalente la posicién de
Mitre a la de laizquierda actual. Aqui lo sugiere, pero en otros
lugares lo afinna taxativamente.’ Por otra parte, separa por un
lado el mundo del ritual y por otro el de objetos, tiempo y es-
pacio. jComo si al interior del mito no se pudiera analizar un
tiempo, un espacio y una cierta relacién con objetos! Ocurre
que Kusch confunde cosa con objeto.’

\X.i Kusch ha dedicado un trabajo al intento de esclarecer esta
"logica"'."* En el mismo, parte de lo que denomina el "sentido
ontol6gico" de laverdad. Este, al contrario de la adecuatio -que
segin Kusch es propia de una "légica proposicional" (sic)-
radica en la vinculacién del "existente" con el "ser". La verdad
ontolégica "invierte" ala verdad matematicay, por lo tanto, si
ala matematica le corresponde una "ldgica de la afirmacion”, a
la ontol 6gicale correpondera una "l égica de la negacion”. ¢En qué
sentido? En cuanto el existente se formula un "proyecto" que le
acerque a la plenitud del ser. Sin embargo, se encuentra con
obstaculos a ese proyecto y debe negarlos.

* Ibidein. p 64.

° Laizquierda "hija directa del nitnsrao en historia.. " (El pensamiento
indigena.... p. 349)

" Entre otros lugares ¢j. "Una légica de la negacion...", p. 171, "Una
reflexion filosdfica...", p, 90, etcétera.

° Kusch: "Unalégica de lanegacion paracomprender aAmérica’, Nuevo
Mundo, Padua, t. 3, enero-junio de 1973, nim. |,pp. 170-178.
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Y0 existo en cuanto tengo una intuicion de la totalidad, o sen de
sery ésaes toda mi verdad y iu afumo [. [ Lse proyecto participa,
de latotalidad de ser. En el fondo no interesa si éste se realiza o
no. Mi vivir estd montado sobre su realizaciéon y ante todo sobre
el supuesto de que esto es posible. Y esto, a los fines del vivir
puro, basta. En esto, no entra la propuesta cientifica. ¢Por qué?

Porque"parto del axioma de que existir es estar en la false-
dad, ésa que corresponde a las circunstancias que se oponen a mi
proyecto de ser."

C,, El problema es entonces que no puede haber actividad
cientifica en América, porque- lo propio de la ciencia es esta
l6gica de la "afirmacion” que convierte sujetos en "objetos-
cosas'. De lo que se irata es de una relacion entre "existenies",
entre "sujetos’, por tanto de una especie de relacién mistica
que para Knsch se denomina "comprension" por oposicion al
"conocimiento". Para alcanzar a captar en plenitud el signifi-
cado de la "comprension” en Kusch, hay que pensar que la
misma se da en el "horizonte" simbélico de una "cultura', que,
en otras palabras, brinda una "intuicion" de la totalidad de ser,
dando "sentido" al existir, aunque sea en una "villa miseria"
"[...] comprender supone sacrificar al sujeto que comprende, e
implica ser absorbido o condicionado por el sujeto comprendi-
do [éste] pone sus pautas a mi como observador."" Ahora bien,
esto supone para Kusch el rescate de toda una dimensién que
ha sido convertida en "residual” por la racionalidad cientificay
calificada despectivamente como "irracionalidad".

Lo emocional es 1111 campo poco abordado por lainvestigacion
occidental. Constituye un concepto residual al cual vaa parar 1o
que naes Util y no se somete a una explicacion cientifica.

Lo emocional es en general considerado como lo irracional.
Pero a partir de las investigaciones de Jung, pareciera tener una

* Ihident, p. 17?.
"|bidem,p. 172.

368

racionalidad propia como que influye en la estructuracion de la
psique. Sn embargo lo emocional no es una entidad psiquica
opuesta, sino que cabe entenderla como un area psiquica en don-
de lo intelectual o seala capacidad de delimitacion o sea de &fir-
macioén anivel cosas, se va perdiendo gradual mente, pero que 110
por eso carece de una vigencia energética primordial en todo lo
que hace a laintegridad del sujeto.”

~ Hay varias observaciones que hacer aqui. En primer lugar,
el concepto de verdad que maneja Kusch es una puerta abier-
ta para todo tipo de arbitrariedades. Basta con que se afirme
poseer la relacion con el ser, y punto. Por otra parte, parece cu-
rioso que mencione aJung como el primero en avanzar sobre
lo emocional buscando su l6gica. En todo caso, y muy cercano,
podria haber mencionado a freud. Ocurre que el psicoandlisis
le merece a Kusch la peot de las opiniones.” Por ultimo, la con-
cepcion de ciencia que maneja Kusch es demasiado estrecha.
Decir que la ciencia "no es mas que una estadistica’ esun poco
abusivo.”

/V" Puesbien, lavaloracion de lo emocional permite abrirse al
ambito de la "racionalidad profunda”. Es el nivel de la"semina-
lidad" donde el "estar”, el "ad", reina. Desde la fontanalidad del
"estar asi" es posible "comprender" efectivamente las posibili-
dades latinoamericanas A este ambito se Ilega mediante el
ejercicio de la negacion, que consiste en negar radical mente
todos los "como" para quedarse con la"voluntad de vivir" que es
previa acualquier "como". El "como" es el nivel delaracionali-
dad de laciencia, de |la técnica. Interesa "vivir" el "proyecto”

" Ibidem, p. 174
""Todo d psicoandisis ireudiano apuntaacandizar la vida emocional
afu deregtituir lalibre actividad de lainteligenciadel paciente [...] para
producir [ ...] unadeflacion delaemocionalidad[...] "El pensamiento indi-
gena..., pp. 52-53). No se entra aqui a considerar la interpretacion que del
psicoandisis tiene Kusch
"' Kusch, Geocultura..., p. 28.
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pero no tomar los medios para efectivamente realizarlo, por-
que eso seria entrar en talégicade la"afirmacion”.

N' Supuesta esta | 6gica de la negacidn se puede comprender
ahora la implantacién que de la misma sugiere Kusch para el
"trabajo de campo". Refiriéndose a las posibilidades de inter-
pretar una grabacién sobre la cuestién de la "curacién" tomada
auna informante de cierta comunidad, Kusch sefiala |a necesi-
dad de "inmediatizar" larelacion con lainformante. Y propone
los siguientes pasos, que interesa reproducir para dejar cons-
tancia de cual es en definitivala"racionalidad"” que Kusch pre-
tende'superar y como (aunque le pesa al misrpo Kusch, ya que
es él quien pasaadescribir ese "coémo").

Para proceder al andlisis del discurso debia* usarse un método
que estuvierade acuerdo con lo enunciado en ja introduccion, es

I decir, aquel punto donde lo meramente antropol 6gico se disuelve
i enunaantropologiafilosoficao sea ese punto donde el informan-
;' tepasade ser un mero objeto para convertirse en sujetoy fina-
mente ese sujeto se disolviera a su vez en lo puramente humano.

* Segln esto, corresponde utilizar un medio.que en primera
instancia serviria de penetracion analitica en el discurso mismo.
Posteriormente se trata de ubicar en un proceso de andlisis |o que

se suele decir en materia de ideas o conceptos o teorias en cada
caso, a los efectos de poner esto entre paréntesis y finalmente
arribar al fondo seminal 0 mecanica misma propiamente dicha

del pensamiento expuesto en € discurso. Edtas tres etapas consti-
tuyen de por si una linea de interpretacion hermenéutica que
apuntaria, por supuesto, a una antropol ogiafilosofica, por ejemplo

la mencién que hace lainformante de la peonadaen el sentido de
que son pobres y humildesy que por eso no encuentran solucion

para su enfermedad, podria ser interpretada desde un punto de

vista econémico; sin embargo, s suponemos que detras de esta
mencién pudierahaber una especial concepcion de lo que eslapo-
breza paralainformantey cual es el sentido que tiene de la cura,

el concepto econdémico seinvalida, en el sentido de que debemos
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ponerlo entre paréntesis en virtud de que pareciera ser que la
cuta en 9, rio liace sélo ala salud tisica del paciente, sino quetiene
serias implicaciones como vemos con el concepto de salvacion en
el sentido religioso. No setrata con esto de encomiar, por decir
asl, &reas sucesivas de profundidad, sino méas bien, dellegar a lo
que en realidad no estd en lo "profundo” sino que esta en primer
plano y hace a laverdadera mecanica y estructura del discurso.”

“ ¢ES necesario apuntar que aqui lo que se trata de evitar es
lainterpretacion "econémica’ del problema? Conviene sefialar
que para Kusch el pensamiento se distingue de los términos
en que se lo expresa. Esta actitud dualista respecto del lenguaje
es comun atodo el sector populistay en ella coincide curiosa-
mente con Murena.”

Resumiendo y concluyendo. La escasa elaboracion de cues-
tiones metodol 6gicas por parte de este subsector del populis-
mo coincide con su negacion de toda epistemologia, en tanto
cualquier reflexion epistemol 6gicaforma parte de la racionali-
dad "imperial". La poca precision de lo que puede entenderse
por esta "nueva' ldgica que dicen sustentar impide mayores
observaciones al respecto. Sin embargo, conviene advertir que
el criterio de verdad que la hace siquiera imaginable es suma-
mente peligroso. Es interesante anotar también que esta misma
Iinea de desarrollos permite afirmar que

* Ibidem,p. 143.

* "Los espiritus desprevenidos (¢0 deberiamos [lamarlos prevenidos,
dado que utilizan la letra paia prevenirse contrael espiritu?) halaran a
causadeello [del 'tono axiomético' y del ‘g ercicio delacontradiccién con-
migo mismo'l contradi ccionesy equivocos, repeticionesfatigosasy omisio-
nesintolerables. Pero loslectores que este |ibro busca sabrén, no obstante,
descubrir, més dla de las ambigledades de laletra, € aliento de una Unica
intuicion, de una idea basica que procura manifestarse a través de cua-
quier forma Y acaso esoslectores también reconoceran que dichaidea, a
pesar de su carga de subjetividad —y por la necesidad que tiene de cono-
cer e mundo que lo rodea quien quiere conocerse a si mismo—, no carece
al tin de algun fundamento en sus pietensiones de objetividad" (H. A.
Murena, El pecado origina! de América, Sur, Buenos Aiires, 1954, p. 12).
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In convocai onaala'cd enti fieni ad" constituye un elemento dela
politica de toda doctrina interesada simulténeamente en expulsar
la politica, entendida como dimension esencial de lo social. Lo
cual configura para nosotros, cada vez de un modo mas firme,
una capacidatl para expulsar el problema politico nacional, de las
cosas "racionales’.”

A Afirmar esto y decir que es imposible una ciencia al servi-
cioy en funcidn de lapolitica, eslo mismo. All4 aquellos que,
pretendiendo negar la posibilidad de un andlisis cientifico de la
politica, ocultan los verdaderos objetivos de la " politica nacio-
nal" que sustentan... intentando justificarla con todos estos ju-
gosde artificios maquilladosde "nueva" |6gica, cienciao racio-
nalidad.

El populismo de la ambigliedad "abstracta”

La novedad aportada por ese subsector en cuanto ala cuestion
metodol égicaes |o que denominaron "analéctica’. Parece que el
primero en sugerir el término fue Juan Carlos Scannone.™ cla-
ramente proponen este método como una alternativa ala dial éc-
tica hegeliana, que, comoyasehavisto, estosautores identifican
con la marxista. El término "analéctica’ ha sido bastante llevado
y traido por la literatura populista de este subsector, pero quien
indudablemente mas ha hecho por su elaboracién y difusion es
Enrique Dussel. Este método constituye el corazdén, la clave de
béveda de toda la ética dusseliana. Dussel se ha propuesto des-
arrollar su pensamiento - que identifica con la filosofia de lalibe-
racion latinoamericana- en una obrade largo aliento, de Ja cual

* Norbeito Wilmer, Ser sodai y Tercer Mundo (el ementos para unal6gi-
cade hnacional/. Gaerna, Buenos Aires, \969, p. 132

* "A untal proceso, méas quedialéctico -paradis ingiurio deladialéc-
licahegdiana—loliellamado'analettico'[,,] " (Scalinone, "Itinerariofilo-
sofico.,.", p, 25(5, nota 25)
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conozco editada en version definitiva los dos primeros volime-
nes. Panes del resto de la obra, originalmente prevista en trea
volumenes pero que parece que tendré cuatro, han aparecido en
publicaciones diversas y dispersas, siendo muy dificil paralecto-
res no al tanto ubicar el lugar que esos fragmentos, general men-
te publicados como articulos independientes sin ninguna indica-
cion, ocupan en el contexto de Para una ¢tica... de Dussel (en la
bibliografiadoy referenciaal respecto). Puesbien, sobrelatotali-
dad de esta obra de Dussel no se puede abrir juicio. Seria una
imprudencia y una falta de seriedad respecto de una obra que, al
menos, N0 conozco publicada en su totalidad. Desconozco cual
sea el estado definitivo que le dara el autor. Sin embargo, los dos
volimenes publicados permiten hacer referencia a lo que, sin
ninguna duda, es la pieza clave detodo el discurso dusseliano,
su aporte fundamental. Me refiero al paragrafo 36, que debe ser
leido, como minimo, en el contexto de todo el capitulo vi del
tomo |l y por supuesto con referencias muy directas a una obrita
que originalmente se |lamod La dialéctica hegelianu}”®

El capitulo vi, "El método de la ética’ es quiza de lo menos
leido y peor comprendido de la obra de Dussel. Es un capitulo
generalmente arido para aquellos que rapidamente quieren
ejercer su funcion de "idedlogos" de laliberacion de turno. Sin
embargo, contiene elementos decisivos para comprender y cri-
ticar los pilares mismos de la versiéon populistay reformista de
la filosofia de la liberaci6n. Indudablemente, alo largo de los
escritos de Dussel es dable encontrar una cantidad de sugestio-
nes interesantes, pero que no pueden ser correctamente asumi-
das o criticadas si se descuida la perspectiva medular desde la
cual el mismo Dussel codifica gran parte de su discurso. Por

* liiiriquc D. Dussdl, Para jmil ética dela jibera/ion latinoamericana,
Siglo X X 1, BuenosAires, 1973, tomos 1y u. El parégrafo 36: "E método
analéctico y lafilosofialatinoamericand’, gpareceen € t. u, pp. 156-174,
Ladialéctica kegeliana, Sery Tiempo, Mendoza, 1S72, 207 pp. La segunda
edicion de estaohrase llamé Método para una filosofut de la liberacion.
Siglieme, Sdamanca, 19/4, Z9f> paginas.
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otra paite, esa misma sugestion que tienen algunos pasajes de
Dussei en los cuales parece estarse, por asi decir, tocando la
realidad latinoamericana, hacen que la lecturay critica de este
punto sea decisiva para sellar la suerte de todo otro discurso;
de aquellos discursos que necesariamente deben sobrevenir a
posteriori del discurso del populismo filoséfico. M etodol 6gica-
mente Dussel es quien mas ha elaborado el discurso populista
y por ello la critica de su propuesta se impone.
4y En alguna medida el punto de partida del filosofar va a ser
refonnulado varias veces en este apartado. Luego de un epi-
grafe de Salazar Bondy donde se niegala genuinidad y origina-
lidad de la filosofialatinoamericana, Dussel inicia el capitulo
con las siguientes palabras: "Nuestro dis-curso, el discurrir de
nuestro pensar, intenta partir de larealidad, de América Lati-
na'.” El punto de partida quiere ser Id realidad de nuestra Amé-
rica. Habra que ver co6mo el método hace posible este punto
de partida. En la misma pagina, un poco mas abajo, Dussel
agrega que el método parte de Levinas, pero que va més ala
"Este método parte, pero va mas alla de Levinas, y lo hemos
escrito después de una estadia en Europa en 1972, lo que nos ha
permitido una confrontacién y un distanciamiento irreversible
de aquellafilosofia."
' Hasta aqui no habria contradiccioén. Puede pensarse que €]
punto de partida entendido como lo a pensar, es larealidad la-
tinoamericana, y el momento filoséfico que se elige paraintentar
ese abordaje es la filosofia de Levinas, superando posterior-
mente por exigencias del problema o fendmeno mismo a pen-
sar, este punto de partida intrafiloséfico. No se estatodavia en
condiciones de pronunciarse al respecto. Conviene avanzar con
Dussel en el desenvolvimiento de su pensamiento, pero alte-
rando en parte el orden de su exposicion en la bdsqueda de
una mayor claridad. Conviene, ante todo, "situar" la ética dis-
tinguiendo los seis planos que metédicamente la integran.

Duss, Furaunaética..., t. u, p. 129.
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En primer lugar [describe Dussel] partimos de la comprension
existencial del ser que se organiza histérica y culluralmente
como un ctiidi, totalidad modal. El ethos, en segundo lugar, inclu-
ye como uno de stis momentos una ética existencial complice o in-
terpretativo-comprensora acrética, que algunas veces llega a nivel
delacomunicacion (las "opiniones’ &icasvigentes). Laéticamito-
I6gica, en cambio y en tercer lugar, tematiza filosoficamente el

ethosy las éticas existenciales y cuenta igualmente con las ciencias
integradas en la dominacion de la Totalidad. Aqui habria termina-
do su tarea una ética existenciaria de tipo heideggeriano Pero, y
nos encontramos ya en el cuarto momento, hay un movimiento
liberador que esvivido por algunos como un ethostransontol 6gico
(y por ello lo hemos denominado en el parégrafo anterior trans-
existencial: esla manera acritica de vivir laliberacion, aunque el

hecho de ser "trans" rtiuestta una criticidad fundamentel con res-
pecto alaTotalidad y su ethos existencial). De este movimiento
liberador puede alin haber, y es quinto momento, una ética acritica
o todavia no pensada explicita, metddicay criticamente (tal seria,
por ggemplo, la clara critica meta-fisica trans-existencial de los pro-
fetas en Israel). Por dltimo, en sexto lugar, se encuentra la ética
meta-fisica que oyendo la voz del ethosliberador en cuanto libera-
dor, de la éticatransexistencial liberadora, y las ciencias que mien-
tan superar la "cultura de dominacion™, formula la critica radical y
justificael camino delaliberacién. El momento de los ethos, y de
s éticas exisienciaes correspondientes, le llamaremos lasimboli-

ca o hermenéutica a través de los simbolos cotidianos (sean de la
Totalidad o de la liberacién). La ética ontol 6gica es propiamente
ladia-léctica. Laéticameta-fisicaes originariamentela atia-léctica.
La éticaparte entonces de unasimbdlica, la piensacomo dialéctica
y lapone en cuestion como anal éctica. Se pasa de |a ética existen-

cia alaéticaontolégica, y de ésta, por mediacion de larevelacion

alaéticatransexistencial, ala éicametafisica.”

" Ibidem,p. 179.
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Hay, por tanto, seis dimensiones o niveles distinguibles en
los cuales se localiza la ética, bien como actitud vital o bien
como intentos mas o menos criticosy complejos de interpretar
esaactitud vital. Y esto, jugando anivel delaTotalidad o de la
Alteridad (que en definitiva, no es méas que otra Totalidad en
proceso de formacién). Conviene, paramayor claridad, establ e-
cer lo que debe entenderse por ethosy también por compren-
sion existencia!, el punto de partida de todos los niveles ulte-
riores, si se acepta el orden de la exposicion.

En el mundo el hombre adopta ante las cosas-sentido actitudes o
modos de "habérselas’ (habitas, héxisl pero no ante esto o aquello
sino ante todo y de manera estructural e inter-respeetiva. La tota-
lidad de esas modalidades que ha adoptado como constituyendo
su caracter personal o su modo cultural eslo que denominamos
ethos}*

"i"" Vale decir, el modo de ponerse el hombreantey entrelas
cosas, sin llegar aperderse en el entre, constituye el ethos. Aho-
ra bien, ese ethos supone una "com-prension existencial del
ser". Aqui se tocala cuestion propiamente heideggeriana que
asume completamente el pensar de Dussel y sin cuya conside-
racion esininteligibletodo lo que viene después. No debe olvi-
darse que préacticamente toda la ética de Dussel parte de un
retomar explicitamente a Heidegger, revisarlo y tratar de con-
tinuarlo. En el fondo el proyecto es hacer la ética que Heideg-
ger no pudo hacer, ética que se pretende la filosofia propia de
Américalatina
(p- Siguiendo en sus puntos fundamentales la biografia de
Heidegger y a prop6sito de la nocién de vida, aclara Dussel
que Heidegger preferira hablar de Dasein para evitar malen-
tendidos y que, paco apoco, laira perfilando como facUcidad.
Ya en 1920 aparece su

" Ibidem.p. 180.
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problemética personal: la pregunta por el ser debe ser respondida
al nivel de la"vidatéctica' (das faktischt Leben) Esa facticidad,
efectividad (Tatsdduichkeitj, situacion vital tiene su estructura
concreta propia, histérica. La fenomenologia, ciencia fundamen-
tal, como paca Hussetl, no es ya descripcion de esencias reduci-
das abstractamente, sino descripcién u "ontologiay hermenéutica
delafacticidad".”

~ Lavida es facticidad elaborable "cientificamente", mediante
una ciencia "fundamental”, la fenomenologia. Esta ciencia no
daria ya una meradescripcioén de esencias abstractas, sino una
verdadera descripcion e interpretacion de lafacticidad. Hei-
degger avanza todavia mas. En sus lecciones de 1921 ya pro-
posito del estudio de algunostextos evangélicos, especialmente
la carta de Pablo a los tesal onicenses, encuentra en el cristianis-
mo primitivo el paradigma de la experienciaféactica de la vida.

Este es el origen [sigue Dussel] de la cuestion propiamente hei-
deggeriana -pero de raigambre kierkegaardiana— de |la "existen-
ciafacticd', y laadvertencia sobre ladesviacion propia de lainade-
cuada conceptualizacion (Begrifflichkeit/ de la experienciaféctica

Heidegger afirmaen Ser y tiempo quej£s)la com-prensi6n del
ser™n el nivel cotidiano oléactico; con ello se opone atodoirra-
cionalismo vitalista; com-prensién que es una nota ontica del
hombre y su preeminencia entre jas "cosas' al abrirsele el hori-
zonte ontol 6gico (el hecho de que las cosas se den dentro del
logoscomo horizontede com-prension). Conelloindicaenel nivel
existencial, en parte, laintencién del pensar existencial de jiier-
kegaard y Jaspers, y lainteligibilidad propia del hombre de toda
lafilosofiaclasica, Perolacom-prension existencial del ser noesla
tcmatizacion de la facticidad: "Verstehen is nicht Erkennen im
Simie des Thematischen Etfassens’. "Lo que sedice ser esta abier-
to ala com-prension del ser que es inherente como com-prender

Ibidem,p. 142,
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del Ser-ahi-existente. La previa, si bien no conceptual (Unbegrif
Jlicfie), apertura aj ser (Emcklos$enkeit vott Seinf posibilita que el
Ser-ahi pueda, en cuanto ex-sistente ser-en-el-mundo, conducir-
se relativamente a entes’ Esa com-prension posibilita igualmente
laiematizacién como "modo” fundado de ser en e mundo. Por su
parte, como en & pensar, habra una tematii;acion radical (el pen-
sar fundamental y esencial) y una tematizaeién derivada (el
conocer implicito del ser de lacienciay el pensar filosofico expli-
cito del ser intramundano). Asi surge una diferencia con la feno-
menologia husserliana y como superaciéon del saber absoluto
hegeliano.”

‘v Hasta aqui lo que ha afirmado Dussel es lo siguiente: en
primer término, el pensamiento propiamente heideggeriano
surge de la reflexién sobre la experiencia cristiana primitiva.
De lo cual se deduce la fuerza de esa experiencia y la raigam-
bre cristiana del pensar de Heidegger, por lo cual, aun cuando
Heidegger no extraiga las conclusiones uUltimas de su misma
reflexidn, esta extraccion estaria plenamente justificada en la
medida en que sU origen es la experiencia cristiana esencial-
mente alterativas Por otra parte, la propuesta heideggeriana no
es de ningun triodo irracionalista ni "vitalista'. Se trata de afir-
mar, por asi decir, una hernienéuiicii existencia! sobre la cual
puede asentarse una temattzacion o hermenéutica existencia-
ria del ser. Ahora bien, esta pre-comprensién es fundamental y
"tunda" el conocimiento cientifico. En este ultimo el ser es co-
nocido sélo de modo implicito. Ahorabien, esta com-prensién
es la comprension del ser como horizonte, latemporalidad. En
Sery tiempo se trata de la com-prensién del ser desde el tiem-
po; del ente desde el ser. Pero la preocupacién de Heidegger
sigue siendo, mas ala del pensar fundamental, un pensar que tia
cuenta del ser desde el ser. el ser pensado desde si mismo. La
preocupacion esta en el logro de un pensar esencial. El "circu-

«ibidem, pp. 142-143,
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lo hermenéutico” quiere indicar justamente este partir del ente,
de la facticidad para permanecer en ella, aun en el caso del
pensar. Este circulo permite llegar a la existenciaria estructura
previa del Ser-ahi. Pero ¢es pensable el fundamento? La Vor-
strucktur ¢cémo se visualiza? ¢Cémo se hace manifiesta la
com-prension cotidiana del ser? Esto es s6lo pensable negati-
vamente mediante la dialéctica o "método de esta descripcion
ontoldgica fundamental”. El sentido que da Dussel ala dialéc-
tica esta todo en su obrita La dialéctica hcgeliana a propésito
del tratamiento de Aristételes. En Para mia ética... no hace
mas que retomar esta significacion, abundando algo mas res-
pecto de ladimensién politica del asunto. La dialéctica es, para
Dussel, "la manera de habérselas con |lo originario en un plano
existencial (préactico-histérico como veremos) y en lo teméti-
co existenctario (cuestion de los primeros principios en la Meta-
fisicay los Analiticos)".”

ciy La dialéctica es el pensar fundamental de Heidegger. La
dialéctica es la manera de habérselas con |os primeros princi-
pios, con los axiomas evidentes de las ciencias, a partir de los
cuales todo es demostrable apodicticamente. La dial éctica abar-
ca méas que las ciencias. Abarcala posibilidad de las ciencias. Y
también es politica en la medida en que la politica se ocupa de
uno u otro modo del proyecto final, del proyecto del ser corno
poder-ser que se constituye como supremo bien comidn. Ahora
bien, esta dialéctica s6lo permite pensar negativamente el ser.
¢Es posible pensarlo positivamente? ¢Es posible el pensar esen-
cial de Heidegger? Heidegger todavialo intenta desde el mundo,
desde la Totalidad y en esto no llega a superar, segun Dussel, el
ambito de la Mismidad. Se trata, por tanto, abordadas la sim-
bélicay ladialéctica, de llegar al tercer y decisivo paso, que en
verdad, segln Dussel es previo, la analéctica Y se esta enton-
ces en el paragrafo 36. Antes de abordarlo, conviene todavia
tratar de esclarecer mejor qué es esto de la simbdlica, punto de

ibidem,p. 148.
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partirla del "circulo hermeijéutico", aunque en el circulo en
realidad cualquiera de los puntos puede ser el de partida.

El mundo mitico de los simbolos (aun en nuestro tiempo cientifi-
coy civilizado, est& présenle entodos |os niveles cotidianos de la
viciay sus obviedades; es ef punto de partidatJe jafilosofa. Los
simbolos se comprenden desde si mismos, y esta hermenéutica
serialasimbdlica; tal es el manejo experiencial de la ética existen-
cial cotidiana.”

~-iy Pero si bien éste es el punto de partida, la cotidianeidad,
reino de lo obvio, requiere ser superaday paraello es necesario
avanzar al paso dialéctico que permite abrirse al pensar funda-
mental en tanto ontologia. Se trata de la "crisis' que permite el
estado de "extranjeria' necesario para llegar a la comprension
explicitadel ser. Pero, aqui viene lo decisivo, el comienzo es
puramente filosofico. Lafilosofia seiniciasin otro apoyo que
ella misma. "En este inicio en nada pueden auxiliarla las cien-
cias humanas",-* escribe Dussel siguiendo a Ricoeur. Y llega
entonces la pregunta por parte de Dussel:

¢Cudl es larelacion que se establece entie la ética omol 6gica as!
Stuada y las "ciencias humanas' Je la dominacion, talfs como la
psicologia, psicoandlisis, historia, antropol ogia cultural, sociolo-
gia, el derecho, las ciencias politicas, laeconomiay aun las "cien-
cias naturales', tales como la biologiay otras del mundo norda-
tlaniico dominador?*

Adviértase que todas las ciencias son "dominadoras". Incluso la
biologia, ¢Se tratara de postular una biologia de la periferiao
algo asi?... La nota 526 permite mayor claridad todavia sobre
esta cuestion

* lbidem, p. 181.

** Bidem, p. 1S2.
Ibidem, p. jH3.
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En esias lecciones jLa fenomenologia y las ciencias del hombre]
Merlau critica a Heideggcr en e sentido de pioponec una " oposi-
cion puray simple de lafilosofiay de las ciencias del hombre, de
lo ontolégico y de lo éntico”. Aqui Merlau se equivoca, ya que €l
autor de Ser y tiempo 1. n, p. 51, nota 1, indica cdmo en una con-
versacion tenida con Cassirer en 1923, llegaron a acuerdo de la
necesidad de una "andlitica existenciatia' de la "estructura funda-
mental del Ser-ahi". No se trata de negar lacienciadelo ontico, se
trata s6lo de fundamentarla, y quiza mostrarle asi nuevos hori-
zontes de investigacion ontico.

' Lafilosofiaes, sin ningunaduda, un saber autosuliciente y
fundamental que puede prescindir de las ciencias, porque ex-
pone aquello que es el fundamento de las mismas. La filosofia
es el supremo criterio de criticidad respecto de las ciencias.
Esto es sumamente importante, porque, como se vera, en el
ambito delaalteridad Dussel reiteraestas posiciones de lafilo-
sofiay de las ciencias. Nunca, por lo tanto y muy a pesar de
tantas declaraciones en orden a retomar lateoria de la depen-
dencia, la filosofia de los populistas se ha abierto efectiva-
mente a su cuestionamientd, Y esto no solo por falta de lectu-
ra de estas obras que Dussel dice tener sobre su "mesa de
filésofo", sino por razones intrinsecas al modo en que conciben
la filosofia.™ El saber que proporcionan las ciencias humanas
es puratautologia. Aqui puede comprenderse entonces lo que
antes se ha mencionado sobre larelacién entre "via corta" y
"via larga'. En verdad la segunda es, en el fondo, mera reitera-
ciondelo "ya' sabido por laviacorta. Dussel, siguiendo con su
Para una ética..., esbien explicito en su toma de posicion fren-
te alas ciencias.

Un saber escrito de la ciencia misma, aunque no mnecesario, no
por ello es condicién sute qua non de lafilosofiacomo pensar dia-

¢ Dussdl, Método para..., p 216, nota 16 in fine.
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|éctico fundamental. Y esto es por demésevidente: el pensar dialéc-
ticoomol 6gi co parte dela (olidianeidad paramostrar laposicion
del hombre en laTotalidad, y desde alli no s6lo funda los otros
momentos de lafilosofia ontol 6gica, sino los axiomas mismos de
las ciencias. Si fundalos axioma'- de las ciencias mal puede nece-
Sitar para su pensar fundamental las conclusiones de esas cien-
cias. Se puede entonces aceptar la propuesta de Merlau, en e sen-
tido de la "reciprocidad o entrelazamiento” de las cienciasy ¢J
pensar fundamental, sélo en el sentido indicado: es decir, en tanto
las conclusiones cientificas hayan pasado a la cotidianeidady,
por ello, no son ya lomadas como "conclusiones' sino como "da-
tos tactuales' del mundo histérico y cultural mismo dela Totali-
dad. Un pensar que quiera en verdad ser fundamental, por ejem-
plo en ética, debera alin tomar el pensar filosofico que le precede
en el mismo sentido, en tanto haya pasado alacotidianeidad y en
tanto laexplica. El cthosde una época, que es el punto de partida
de toda ética ontol 6gica como ética de la Totalidad, puede echar
mano de las obrasde arte o de |l as filosofias de esa época para me-
jor explicar el fendbmeno fundamental: la com-prensién existen-
cial del ser de una época, ser que es poder-ser, proyecto humano
en su sentido mitolégico J. .] La ética ontol 6gica puede entonces
contar coudas ciencias humanas en tanto estén integradas a la co-
tidianeidad de la Totalidad y no en cuanto que las conclusiones
cientificas podrian ser tomadas como el fundamento a partir del
cual se deberia pensar.™

'v. Lo peor de todo es que Dussel pretende construir una ética
de liberacién a partir del mismo esquema, haciendo ocupar a
lafilosofia el mismo lugar decisivo y autosuficiente frente ala
ciencia. Aqui es donde se revela en todo su reaccionarismo
esta propuesta que, en lugar de partir de la facticidad, laobvia
y la mistifica en la simbdlica.

Ubicado en su contexto, ¢qué es lo que viene a aportar el

* Dussdl, Paraunaetica.,,, pp. 184-185.
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paragrafo 36? EI mismo que Dussel inicia con estas palabras:
"Se trata ahora de dar el paso metddico esencial de nuestra
obra",” ¢Cuél es este paso" Este paso es la afirmacién de la
existencia de un ambito antropolégico alterativo mas alla de
laldentidad delaTotalidad, mas alladela dial éctica ontol 6gica
donde se abriria la posibilidad de una analéctica que refunda
todo el "fundamento" el cual, por lo mismo, deja de ser tal para
advertirse como lo fundado. Dussel va indicando distintos
momentos del pensar desde Schelling hasta Levinas para cul-
minar, tomando distancia de Levinas, sefialando que laverda-
dera alteridad es el Tercer Mundo respecto del centro. Formula
a esa altura cuatro interrogantes: "¢Qué es la ana-logia7 ¢Como
es posible interpretar la palabra ana-16gica? ¢Lamismapalabra
del filésofo, lafilosofiacomo pedagogia analécticade lalibera-
cion, no es ellamisma anal 6gica? ¢La filosofia latinoamericana
no seriaun momento nuevo y anal6gico de lahistoria dela fi-
losofia humana?''* No interesa retomar las respuestas a todos
los interrogantes, que por lo deméas, Dussel aclara que son res-
puestas "resumidas e indicativas"'. Eso puede consultarse en los
textos. Lo importante, en funcioén de la filosofia latinoamerica-
na, es retomar las respuestas que da a la primeray a la dltima
preguntas.

r"i' La"ana-logia" tal como laendeude Dussel, no es de ningln
modo analogia norttini Sino que apunta a la analogia reia. tra-
vés de la analogia verbi o de una "antropolégica" analogia fidei.

Lanocién de analogia es ellaanalégica. Laanalogiadel sery de
ente (cuya diferencia es mitol6gica: la"diferencia ontoldgica') no
eslaanalogiadel ser mismo (cuyadiversidad es dlterativa: |la"dis-
tincién nieta-fisica'). Si e sei mismo esanal 6gico josdos analo-
gados del ser no son ya di-ferentes sino dis-tintos, y de alli la

”|bidem, p. 156.
* El parégrafo 36 lo cito delaedicion AméricaLatina.,., p. 115. De aqui
me resulta més fécil citar por los subrayados y anotaciones personales.
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denominacion que proponemos (més alla de lade Heidegger) de
"distincion meta-fisica'r’

o
i\) Dussel avanza un paso muy peligroso. Propone, no ya una
diferencia ontol6gica entre ser y ente, sino la predicabilidad
anal 6gica del ser mismo. Abrir esta via puede dar lugar a con-
secuencias graves. ¢(No podria pensarse en niveles, en grados
de esta analogia? ¢Es que un "ser" serd mas o menos que otro,
aun cuando éste mas o menos sea establecido en sentido "an&
logo"? En fin, una serie de interrogantes quedarian por el mo-
mento sin respuesta. Sobre todo, cabria pensar la cuestién ideo-
I6gica en funcidon de esta analogia. ¢Hasta qué punto la
predicabilidad anal6gica del ser no vendria a justificar una se-
rie de situaciones de opresion? Dussel esbien explicito en cuan-
to al sentido que quiere dar a esta "ana-logia’.

La ana-logiade ser mismo [escribe més adelante] nos conduce a
una problemaética abismalmente diversa. El "ser mismo" es anédlo-
goy por ello lo es doblemente el ente, ya que la "cosd' (respara

Dussd, América Latina. .. p. 116. Conviene retener agui lasignifica-
cion que da Duss a los términos iliferenciay distincion. "Li palabra cas
tellana 'di-ferencia nos remite ala latina compuesta de dis- (particula con
lasignificacion dedivision o negacion] y a verboferré (llevar con violen-
cig, arragtrar). Lo diferente es o arrastrado desde la idenndad, iu-diferencia
originaria o unidad hagta la duaidad. La di-terencia supone la unidad; 1o
Mismo. Mientras que lo dis-tinto |de dis-, y del verbo tinguere: pintar,
poner tintura), indicamejor lo diversidad y »0 supone launidad previa: es
lo separado, no necesariamente procedente de la identidad que como
Totalidad los comprende. 'L o Mismo' como laidentidad o unidad primige-
nia desde donde proceden los di-ferentes, no esigual a'lo Mismo' como
distinto a'el Otro' sn totalidad que los englobe originariamente. 'Lo Mis-
mo' y 'el otro' distintos pueden, por su parte, en su curso paralelo (diver-
s0), advenirse como si mismos, y retrayéndose sobre s, dgarse o huir del
otro (a-versio), o, por e contrario, cambiarse, trans-ducirse o converger
hacia e Otro, en la solidaridad o circularidad abierta del movimiento del
didlogo fruM o cir-cumvenini Por ello ladis-tiucion podra ser vividadiver-
samente; COMO a-version o con-version a Utro, y en ello consigtiratoda Ta
eticidad delaexigtencid' (Paraunaetica..., 11, p. 102).
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NOSsOtros no es cits...) mismaes anadgica|...] Esque el mismo ser
como fundamento de la Totalidad no es el Gnico modo de predi-
car € ser. H ser como masalto jano) o por sobre (ana-) laTotalidad,
el Otro libre como negatividad primera, es ana-16gico con respec-
to al ser del noein, de la Hazon hegeliana o de la com-prension
heideggeriana. La Totalidad no agota los modos de decir ni de
gercer él ser [.,.] €l ser como laLibertad abismal del otro, laAlte-
ridad, es un modo de decir e ser verdaderamente analégicay dis-
tinta, separada que funda la analogia de la palabra (como primer
modo que se nos da de la analogia de la cosa real; la analogia
fidei es la propedéutica ala analogia rei...)?"

Sobre la base de esta "ana-logia' se monta toda la interpreta-
cién dusselianay en gran medidala interpretacién de todo el
subsector que se viene analizando.

cfrf Considérese ahora, en funcién de lafilosofia latinoameri-
cana, la concepcioén de la historia de la filosofia que propone
Dussel. En un texto paralelo al de Manuel Santos que se cita
en el capitulo anterior, comienza por tomar posicion frente a
dos polos opuestos en la concepcién de la historia de la filoso-
fia. Por un lado el model o hegeliano, donde la particularidad
es subsumida bajo launivocidad de la identidad; por el otro el
modelo deJaspers y en alguna medida el de Ricoeur en Histoire
et Vérité, donde lo que hay no es ya historia de la filosofia sino
biografiasfilosoficas.

Ni la identidad hegeliana ni la equivocidad jaspersiana, sino la
analogia de una historia cuya continuidad es por semejanza, pero
su discontinuidad queda igualmente evidenciada por la libertad
de cada fil6sofo (la nada de donde parte discontinuadamente la
vida de cada uno) y de cada pueblo (ladistincion de la realidad
de la opresion latinoamericana). La filosofia latinoamericana es,
entonces, un nuevo momento de la historia de la filosofia huma-

Dussdl, AméricaLatina.,., p. 118.
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n.i, un momento analégico que nace después de la modernidad
europea, rusay norteamericana, pero antecediendo a lafilosofia
africanay asi&tica postmoderna, que constituiran con nosotros el
proéximo futuro mundial: lafilosofia de los pueblos pobres, lafilo-
sofia de la liberacion huniano-inundi.il (pero no ya en el sentido
begeliano univoco, sino en el de una humanidad anal6gica, donde
cada persona, cada pueblo o nacién, cada cultura, pueda expresar
lo propio en la universalidad anal6gica, que no es ni universali-
dad abstracta [totalitarismo de un particularismo abusivamente
unlversalizado], ni la universalidad concreta [consumacion uni-
voca de la dominacion].-*

r™' De todos modos hay que ser escéptico frente a esta pro-
puesta de solucién. No sélo por la ambigiedad que esconde la
nocién misma de analogia, sino porque este panorama parte de
la negaciéon de la historia del pensamiento latinoamericano.
Con expresa referenciaa Sarmiento escribe Dussel: "Estos intel ec-
tuales, filésofos en potencia o sofistas en gjercicio, solo supieron
repetir (no pensar} el pensar preponderante europeo y definie-
ron a América Latina como ambito periférico del nordatlantico".”
fvy El problema sin embargo quedatodo pendiente, simple-
mente ante la pregunta sobre el ¢por qué? ¢Por qué estos sefio-
res pensaron como pensaron? Esta pregunta es imposible res-
ponderla desde las categorias que propone Dussel. Con dos
férmulas se pretende liquidar iodo el pasado de pensamiento
latinoamericano y, para colmo, no se advierte que esta incom-
prension nos deja sin futuro. Con esto se termina por descu-
brir la total coherencia de la obra de Dussel. En las "Palabras
preliminares” escritas en 1970-1971 Dussel sefialabalo mismo.

La tarea de la filosofia |atinoamericana no es comentar lo que la
filosofia latinoamericana anterior hizo, aunque no debe descono-

" Ibuleni pp. 124-125; |os corchel es son de Dussd
*” Duss, Varaunaetica.... 111, p ly4.
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cérsela, ya que estaba viciada en lo esencial de la alienacion pro-
pia de toda cultura colonial: era un pensar que estudiaba el pen-
sar europeo y que de esa manera desembocaba en Ja realidad
europea que aquel pensar pensaba. El pensar |atinoamericano era
asl inauténtico por dos razones: porque pretendia pensar, y como
el pensar es pensar la realidad, €l pensar latinoamericano eraa lo
mas estudioy cas siempre mera repeticion superficial; pero, y es
lo mas grave, a pensar el pensar europeo seignoraba la realidad
latinoamericana y se hacia pasar aqui por realidad larealidad me-
tropolitana, imperial, moderna, dominadora. El fil6sofo inauténd-
co se transformaba necesariamente en sofista, en pedagogo do-
mesticador de sus aiuitinis y del pueblo (en verdad poco lleg6 a
pueblo) para que aceptara la cultura del iiotdatlantico como la
cultura universal, la Unica, la verdadera. Eticamente se tornaba
culpable, aunque no tuviera concienciareflga de dicha cul pabili-
dad, porque eraresponsable de la alienacién cultural del latino-
americano.”

<H No se trata ahora de "descubrir" como "liberadores" a los
Ilamados emancipadores mentales. Pero si se trata de no ocul-
tar con formulitas la complejidad de un fenémeno que debe
ser analizado y explicado. ¢Cuando el pensamiento no ha sido
de una u otra forma elaboracién y reelaboracién de aportes
anteriores? Salvo que se piense en un comienzo absoluto de la
filosofia...

fA-' Resumiendo y concluyendo. La metodologia propuesta
por este subsector de lafilosofiade laliberacién se sintetiza en
definitiva en un intento por constituir una alternativa al pen-
sar moderno europeo tal como ha sido criticado por Heideg-
ger, tratando de continuar el esfuerzo de Heidegger aceptando
todos sus supuestos y fundamentalmente su punto de patuda.
Lo grave es que la alternativa que sugieren, reitera sin maés el
lugar y la funcién de la filosofiatal y como el mismo Heidegger

ibidem,t i, p. 11
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se las ha asignado. Lafilosofiano se abre alas ciencias. Lafilo-
sofia signe siendo ei ultimo criterio de referenciay criticidad.
Indudablemente el deseo de pensar la realidad |atinoamerica-
na es loable y compartido por otros sectores de lafilosofia de
laliberacién, peto el problemavuelve a ser el como. Pareciera
que la filosofia no puede dar cuenta por si misma de la com-
plejidad de larealidad. La nocién "analogia" no parece sufi-
ciente, por su mismaimprecision, para resolver la cuestion. Por
ualtimo, el método anal éptico indudablemente tiene un sentido
si se parte de lareduccion ontol 6gica de los fendmenos socia-
lestal como |o hace Heidegger, si se entiende ladial éctica como
un saber primero y fundante que se identifica, pero que es mas,
que la mismafilosofiay si se piensa que lafacticidad se expre-
sa en lenguaje simbolico, lenguaje que requiere un tratamiento
hermenéutico. Sin embargo, si se rechaza este punto de parti-
daen el pensar de Heidegger, en la reducciéon ontolégica llevada
a cabo por Heidegger muy otra es la situacion. Claro que esto
exige otros desarrollos que no caben aqui.

Sector critico del populismo

Subsector historicista

El problema para este subsector es encontrar una elaboracion
tedrica que permita la incorporacion justificada del tratamiento
de las "ideologias" junto a lasfilosofias académicas en una his-
toria critica de las ideas. Esta consideracion de las "ideologias"”
politicas sustentadas por grandes sectores de masas en nuestra
América permite pensar, a su vez, en relaciones muy estrechas
entre estos filosofemas y las formas conceptual es. Estas rel acio-
nes brindan la posibilidad de filiar ideol 6gicamente a ciertos
niveles del discurso filosofico generalmente "alejados" de la
manifestacion ideol 6gicaexplicitacomo pueden ser la l6gicao
la metafisica. Bgjo la influencia muy marcada de Thomas Her-
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bert, Arturo Roig abordé esta cuestion en un trabajo de 1973.*
De Herbert, Roig retoma al menos los siguientes puntos. Por
mia parte, la respuesta que requiere toda "demanda social"; por
la otra, la oposicioén entre filosofias de la "concienciay del suje-
to"; por ultimo, lainexistencia de critica "huerna/exterua’.™"
«V*" Koig desarrolla en este trabajo al menos tres aspectos deci-
sivos para la filosofia latinoamericana. Las posibilidades de su
constitucién, la "necesaria ampliacion metodolégica" que la
mismaexigey las posibilidades de acceso correlativo al discur-
so politico y al filoséfico. La consideracion de estos tres aspec-
tos esta enmarcada en una toma de posicion frente a la filoso-
fia hegeliana. "La posibilidad de la filosofia latinoamericana
[,..] podria ser entendida formalmente a partir de una especie
de antimodel o, contrapuesto al model o de lafilosofia del sujeto
tan rigurosamente instaurada por Hegel."

ify Conviene caracterizar <1 modelo en funcién de la ulterior
caracterizacion del antimodelo que aqui se propone. Claro que
esta oposicion entre el modelo hegeliano y el antimodelo la-
tinoamericano tiene un antecedente decisivo en las filosofias
de "denuncia" del siglo pasado. Los discursos poshegelianos de
Marx, Nietzsche y Freud destacaron el abismo entre las filoso-
fias del sujeto, de la concienciay lasfilosofias del objeto. Esta
oposiciodn se reitera en multiples y enriquecedoras reformula-
ciones: filosofias del conceptoy de larepresentacion o filosofe-
ma, filosofias de ruptura y de integracion, filosofias de la esen-
ciay de laexistencia, etc. Lafilosofiaque operacomo modelo

__ “Arturo; Andrés Roig, "liases metodol 6gicas para €l tratamiento de las
"Naeoiogias”, en varios autores. Hacia unafilosofiade la liberacion latinoa-
mericana, lionum, Buenos Aires, 1974, pp. 217-244.

«"ThomasHeihen, "Reflexiones sobrelastuacion tedricadelas ciencias
sociaes, y at lapsicologiasocia en particular”, en Eliseo Veron, El proceso
ideol6gico. Tiempo Contemporaneo, Buenos Aires, 1971, pp. 208, 210 y
\99, respectivamente. También de Herbert, "Notas para una teoria general
delasideologias’, enlamismaedicion, pp. 225 ss Losmisinosarticuloses-
tén editados también en Jacques Alain Miller y Thomas Herbert, Ciencias
soriaks: ideologiay conocimiento, siglo XXI, EtienosAires. 1971, 105 paginas.
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atiende a la formulacién conceptual de un contenido concep-
tual. Esto es, rechaza el contenido conceptual en ropaje pre-
conceptual o en la formade la representacion. Por otra parte, es
una filosofia construida como teoria de la libertad. Esta filoso-
fiareduce lalibertad politica a libertad de pensamiento. Ahora
bien, Roig muestra co6mo en la naturaleza misma del concepto
hegeliano sejuegalaposibilidad del antimodelo reprimido, pero
latente en la contradiccién insita a la posicion hegeliana. Su
andlisis permite llegar a las siguientes conclusiones. Conside-
rando la cuestio6n de las funciones del concepto en si mismo, Ja
funcién de integracién aparececomo propiay exclusivadel con-
cepto. Integralo singular de modo transparente en la circulari-
dad perfecta que alcanza su maxima expresion en €] concepto
en tanto "idea"'. La funcién de ruptura se cumple sélo en el caso
de larepresentacion y, por tanto, fuera del concepto. Lo propio
de] filosofema es la quiebra, la separacién o ruptura interior,
que impide la coincidencia de formay contenido. A propésito
de los filosofemas de lareligidn surge en Hegel el tema de la
alienacion. Por otra parte, es posible considerar el problema en
el proceso de constitucion del concepto. Vale decir, en el proce-
so por el cual se pasa del concepto abstracto al concepto con-
creto. La negacidn de la negacion aparece integrando a la ne-
gacion (momento abstracto). Se manifiesta por tanto la intima
relacion existente entre las nociones de rupturay alienacion e
integracion y dialéctica. Sin embargo, a pesar de estos desarro-
Ilos explicitos de Hegel, lafuncién de ruptura aparece operando
en el seno mismo del concepto y, por tanto, la alienacién hinca
el diente en ei campo propio de lafilosofia. La represion del
populacho, que aparece como ineludible en los Lincamientos
fundamentales de la filosofia del derecho, quiebra la imagen
perfecta del Estado; la necesidad de mantener las diferencias
de clase, que aparece como requisito de un verdadero Gobierno
y de un verdadero Estado en las Lecciones de filosofia de la his-
toria universal, lleva la ruptura al seno mismo de la totalidad
objetivay no la mantiene externalizada en la sociedad civil
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como en el caso anterior. Ahora bien, ¢cuéles son las conclu-
siones metodol dgicas que extrae lioig de este andlisis del con-
cepto de Hegel ? en primer término, aparece justificada teérica-
mente una "ampliacion metodol 6gica" que trate explicitamente
el nivel de los filosofemas, que permita incluir en el seno de
una historia de las ideas el tratamiento de los filosofemas, ya
que la funcién de ruptura no es exclusiva de los mismos sino que
la comparten con los conceptos. En segundo lugar, la lectura
del discurso politico permite delimitar el alcance del discurso
filos6fico. En otros términos y aludiendo al modelo, el sistema
hegeliano se quiebra a propésito de la cuestion del Estado, en
el momento en que el discurso filoséfico "se inserta’ en el dis-
curso politico.
/~"Conviene explicitar entonces cudl es esta "ampliacion me-
todol 6gica" propuesta por Roig como condicién exigida para
que se abra la posibilidad de una filosofia latinoamericana. La
posibilidad de tratar en un mismo campo epistémico el concep-
to y los filosofemas es la misma que justifica teéricamente el
tratamiento, al interior de la historia de las ideas, de las filoso-
fiasy de las "ideologias". Asi como puede hacerse un tratamien-
to de las filosofias académicas en relacién con las ideologias
que sustentan al sistema, también puede establecerse un paral e-
lismo entre las ideologias de los oprimidos y la filosofia de la
liberaciéon. Para el capitulo siguiente dejo la caracterizacion del
antimodelo. Aqui todavia cabe preguntarse por aquello que
permite establecer el paralelismo entre estas formas de pensa-
miento: filosofias e ideologias. Si bien en ambas se manifiestan
funciones de integracién y ruptura con eso no basta. Roig en-
cuentra que ambas formas tienen una serie de elementos co-
munes no aislados entre si, sino estructurados. Estos aspectos
constituyen el estatuto epistemolégico comun de las filosofias
y las ideologias, ya sean del sujeto y de los opresores, ya sean
del objeto y de los oprimidos. Pero, para captar en rigor lo que
debe entenderse por tal, es necesario advertir que, contraria-
mente a lo que pensaba Hegel y tal como lo han mostrado las
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filosofias de "denuncia"', la consideraci6n de la nocién de rup-
tura debe ahondarse y desplazarse. La ruptura no es una mera
interposicion entre laconcienciay su objeto. Un obstaculo que
se interpone impidiendo la recta consideracién. La ruptura
esta indicando, a nivel de la representacién, una sospecha que
recae sobre lamisma conciencia. Laconcienciatoma posicion
frente al objetoy en este tomar posicién lo muestra encubrién-
dolo. Asi, lafuncién de ruptura queda reformulada en un nivel
mayor de profundidad a nivel de larepresentacion. También la
funcién de integraci6n aparece como integrando esta repre-
sentacion asi redefinida. "A lavez [escribe Roig], queda puesto
en claro el sentido equivoco de la funcién de integracién en
cuanto que el concepto, cuando se constituye como 'universal
ideol6gico’, ocultao disimulaunarupturaen el seno mismo de
su pretension integradora manifiesta.""
"{V A partir de esto, ya es visible lo que significa este estatuto
epistemol 6gico comudn quetiende aunir lo que en realidad esta
unido, pero que aparece escindido en realidades distintas, qui-
za por efecto de lamismaideologiadominante, alaque le con-
viene acentuar el peso de la dimensién "académica" y cargar
peyorativamente sobrelasideologias delos oprimidos. En este
punto Roig esta en condiciones de dar el paso decisivo de su re-
flexion y que la compromete totalmente, segin mi punto de
vista. Considérese el siguiente fragmento.

Y¢> no se trata pues de una "critica del conocimiento” que des-
prenda a concepto de todos los acarreos sensibles propios de la
representacion, sino de una "autocritica de la conciencia' que
descubralos modos de "ocultar-manifestar”. Lafilosofia sera por
tanto critica, en la medida que sea autocritica. En otras palabras,
en este nivel de profundizacion de la nociéon de ruptura, € proble-
ma de las funciones de ruptura e integracién en cuanto propias
ambas del concepto, no esyaun problemagnoseol 6gico, sino un

" Roig, "Bases metodoldgicas...", p. 228.
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problemamoral, sélo visible apartir del despertar de la concien-
cia de alteridad dentro de la estructura de la conciencia social .”
ii-
f-i Digo que compromete toda la reflexién de Roig, porque
nuevamente, y estavez al interior del sector critico del popu-
lismo, reaparecen las pretensiones de autosuficiencia de la
filosofia. La cuestion se dificulta mastodavia cuando Roig afir-
ma que la conciencia de alteridad surge "espontaneamente”.
Antes ha sefialado muy bien que no se trata de un estado de
animo originario en sentido heideggeriano. Pero, cuando afir-
ma que la conciencia de alteridad surge "espontaneamente”
pierde de vistala especificidad del proceso histérico. La con-
ciencia de alteridad es conciencia de clase y por algo hay una
larga tradicion en el pensamiento marxista que trabaja sobre
losmomento del "en si”y del "parads". Entodo caso, si el planteo
de Roig serefiereal momento del "en si" posiblemente sepodria
aceptar, aunque lo de "espontaneo” sigue sonando a ahisto-
rico, a no condicionado, a auténomo e incluso aleatorio. Posi-
blemente entre la gnoseologia y la ética esté todavia de por
medio laespistemologiay todo el problemaideol 6gico.
r-f~ Hay un elemento méas que Roig retomay conserva del en-
foquehegeliano: el "sistemade conexiones". "ParaElegel [escribe
Roig] la libertad de pensamiento’ no es ni puede ser extrafia a
la'libertad political, atal punto que la primera surge histérica-
mente cuando se daalavez el ilorecimiento de la segunda.
Filosofia y politica aparecen pues desde sus origenes mismos
instaladas en un sistema de conexiones'” Esta postulacién pue-
de aparecer como un supuesto un tanto hipotético. ¢Hasta qué
punto la postulacion de este "sistema de conexiones" no impli-
ca la necesidad de creer en una ciefia estructura de relaciones
previa ala historia misma? Sin embargo, Roig insiste en que
estas conexiones son concretasy surgen en el proceso histérico
mismo y alli deben ser analizadas. Con todo, no estaria de mas

" Tdem.
«*|bidem, p. 220.
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pensar hasta qué punto esta postulacién es mas atil y menos
peligrosa de evasion histérica que el "a priori histérico" de
Michel Eoucault. Pues bien, el final del estudio de Roig esta
dedicado a explotar las relaciones entre el discurso politicoy el
filosofico. En otros temimos, a explorar las articulaciones que
se darian en ciertos niveles del "sistema de conexiones".

El discurso politico aparece como reformulaciéii de una
"demanda socia", justificada filosé6ficamente. La demanda puede
ser abordada por las ciencias sociales, la reformulacion es lo
propio de la dimension politicay lajustificacion de esta refor-
mulacion es tarea de lafilosofia. Por supuesto, es en este juego
de interrelaciones que se da entre: ia demanda, su reibrmula-
cion y su justificacion, que se juega todo el problema ideol 6-
gico, con consecuencias importantes para el problema del "su-
jeto" del filosofar, objeto del paragrafo siguiente. Una dltima
consideracion conviene retener. Al interior del discurso filoso6-
fico es dable detectar "grados de presenciade lo ideold6gico".
Estos grados pueden ser relacionados por medio de un estudio
estructural comparativo mediante el cual la ldgica se conecta
con laaxiologiay ésta con el discurso filos6fico insito en el
discurso politico y seria factible encontrar, por esta via, a qué
demanda social, o mejor, a qué reformulacién de la demanda
social es laque viene de uno u otro modo ajustificar y a servir,
por e/emplo, el Organon aristotélico. La hipdtesis es sugerente
y merece ser explorada. Pareciera como si la consideracion de
las piezas aisladas del rompecabezas proporcionaran un cono-
cimiento riguroso de sus proporciones, caracteristicas, formas,
elementos constituyentes, tensiones internas, etc., pero una
vez recompuesto el rompecabezas aparece recién el sentido
oculto a laparcialidad de las piezas constituyentes. Esta meta-
fora del rompecabezas podria ilustrar en medida bastante
aproximada las sugerencias metodol 6gicas perfiladas por Roig,

en cuanto al "sistema de conexiones".
OV Resumiendo y concluyendo. mdudablemenie una pro-
puesta metodoldgica de estas caracteristicas no pretende ser

394

normativa. Mas bien surge como resultado a postenori de un
continuado, paciente y riguroso esfuerzo de investigacion his-
toriogréfica sobre la filosofia latinoamericana |levado a cabo
durante mas de dos décadas. Por tanto, no cabe una discusion
"en el aire" de la misma. Sélo el laboreo historiografico aportara
las necesarias rectificaciones exigidas por las propias dificulta-
des de los fendbmenos por estudiar. La propuesta del subsector
historicista tiene el mérito de no rehuir el problema metodol 6-
gico. Muy por el contrario, lo pone de relieve. Por otra parte, se
abre novedosamente a laconsideraci6n de laproblematicaideo-
l6gica insita en todo discurso. A su vez corre el riesgo de ubicar
el punto neurdlgico de las transformaciones posibles en una
"espontanea' conciencia de alteridad que, con base en una al-
ternativa (¢cabria hablar de opcién?) ética, decide el destino de
la elaboracion tedricay de la praxis misma. Por supuesto, no es
éste el diuco trabgjo ert que se aborda esta problemética; sin em-

bargo, es el primeroy decisivo. En la bibliografia podra consul -

tarse el resto y las reformulaciones que introducen alos planteos
que inicialmente Roig desarrollara aqui.

El subsector problematizador

Hugo Assmann ha desarrollado sobre todo la problematica del
lenguaje en relacion con laideologia. En sustraba)os teol 6-
gicos se puede consultar la cuestion del acaparamiento y es-
tructuracion del lenguaje revolucionario por parte de las de-
rechas.-"

V\NMERN 1971, apropdsito de una exposicion de Scannone, Ass-
mann sefial 6 en la discusion este mismo problema. Asi consta
en el resumen del debate.

*" Hugo Assmann, Teofogia desdela praxisdi laliberacion, jaconside-
rada en nuestro capitulo ur, y "Liberacion, notas sobre las implicaciones de
un nuevo lenguaje teol6gico”, Sromala, San Mignei, afio xxvm, enero-
junio de 1972, nims. | y 2, pp. 161-181.
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Pregunt6 el Dr. Hugo Assmann cud erala funcién ideol 6gica del
lenguaje usado en la exposicién, de marcado Unte heideggeriano.
¢Acaso este lenguaje misterici a y personalista n.o tiende a desvir-
tuar la fuerza de la conflictividad real y de la lucha por la libera-
cion? Tendriala misma funcion ideol 6gica en pro del stata quo
que cierto Lengugie irenista frecuentemente empleado por la Igle-
sia, que no tonta en serio la conflictividad/*®

$$*S Nuevamente carga sobre este problema en 1973. Estavez
subrayando fuertemente la necesidad de "serios capitulos so-
ciolégicos" en el esfuerzo por "desfilosofat" la filosofia heideg-
gerianay de "desteologizar" las teologias que le fueron afines.
Una beve descripcion de su itinerario intelectual culmina con
el siguiente fragmento.

La simulacién de marxismo de la "Escuda de Franclon”, y nueva-
mente |as teol ogias sendapoliticas compaginables con esa smula-
cion, fueron el eslabon siguiente. Semejante migracion o travésde
los universos fantasmales del ocultamiento de la realidad, s6lo
podia desembocar en el esfuerzo de desocultar lo ocultado. Lo
ocultado, asi parece, no es solamente la acumulacion, primitivay
constante, de capital con base en la plusvalia material, sino tam-
bién el necesario complemento de esa acumulacion, con base en
laplusvaliaideol 6gica, sin lacua quedaria mcompleto € fetichis-
mo e imposible la reproduccion de] sistema capitaista. jUna postu-
ra.decjdidamenie marxista' Sin ciudi, con lai que ellaseparesistirse
*4 |a perversion escolastica del marxismo, esanueva pantalla ocul -
tadora de la densidad epistemol 6gica de la praxis liberadora de
nuestros pueblos, esa amenaza constante de incapaci tac ion frente
alo propio y caracterisiico de las luchas de nuestra América.”

SC Unalinea de desarrollo que Assmann apunta en este ul-
timo trabajo es la fuerza descodificadora de la filosofia del

" Asdllanti, ‘Liberacion.. ", p 155.
* Assmann, "Presupuestos politicos...', p 26.
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derecho en funcion de la metafisica occidental. En esto se ubi-
ca enun enfoque muy similar al de Roig visto en el paragrafo
anterior.”

Ne Manuel Ignacio Santos ha explorado la metodologia de
andlisis de un objeto cultural, en este caso la "liturgia" cris-
tiana."* Conviene detenerse algo en la consideracion de sus re-
flexiones.

"[*'El trabajo de Santos se desarrolla en el "linitado campo de
la filosofia", pero con clara conciencia de la importancia de las
"ciencias humanas", en este caso la linglistica retomada a tra-
vés de la obra de lacques Derruia.”

No interesa para €) caso detenerse en el fendmeno concreto
que a Santos preocupa, la liturgia cristiana después del Concilio
Vaticano |l y sus veleidades de "re-presentacion”. Si conviene
retener la perspectiva de Santos:

Con todo, la criticafilostfica, a la que prestamos aqui atencion, se
mueve en un plano mucho mas radical quelos ultimos andisis cita
dos [se refiere d estructurateme]. Hasido caracterizado global meu-
te como un esfuerzo 'destructor'de los fundamentos mismos en los
que, segun Heidegger, se asentatodalamcUifisica accid<wtal”

" "Lafilosofia del derecho seria, en edta linea, una de las claves de
comprension més fecundas de la entera metaiisica occidental El reino del
set esde hecho—en & luneionamiento ideol 6gico delasfilosofias- € leino
de los entes, vale decir, de los sujetos del detecho, 0 seade los propieta
rios. 1a enunciacion de las propiedades del ser es |a tautol ogiamistificado-
radelosatributos necesarios del sujeto del derecho]alibertady laigualdad
de aguellos que pueden ‘tener™ (ibidem, pp. 31-31i j.

“ Manuel Ignacio Santos, "¢Es la liturgia una re-presentacion?. Para
una antropol ogiareligiosa latinoamericana’, Stromata, San Miguel, afio
XxX, [nlio-septiembre de 1974, nim. 3. pp. 295-325

""[. .] es unafilosofia que ha transitado lavia largade los andlisis del
lengugje, que hati atado de fundamentar no sdlo una fenomenologia, Sno
muy especia mente una semiética de la conexion paaora-gesto como tra
ma de la congtitucion del mismo hombre, la que se planteo la cuestion de
la piesencia como nulificante basico la cadenade significantes formada
por lapdabra, laobrao € gesto, € nto. laesuiiurn” {ibidem, p 297).

*|bidem, p. 2PK.
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El enfoque de Santos es, por tanto, expresamente no eslmc-
turalista. Se inscribe en la linea de Jacques Derrida tratando de
avanzar una nueva interpretacion <if la interpretacion. Como
dijera Derrida:

Hay, pues, dos interpretaciones de la interpretacion de la estruc-
tura dd iiijnoy del juego. Una busta descifrar, suefia con desci-
frar una verdad o un origen que escapa a juego y a orden del
signo, y vive como un exilio la necesidad de la interpretacion.
Otra, que no estaya vuelta hacia el ungen, afirma el juego y se
esfuerza por pasat més alla de] hombre y del humanismo, al ser
el nombre del hombre el nombre de este ser que, através de la
historia de la metafisica o de la onto-teologia, es decir, del todo
de su historia, ha sofiado la presencia plena, € fundamento ase-
gurador, €l origeny el findel juego.”™

io Esta segunda interpretacion de la "interpretacion" es todo
un proyecto de trabajo en el que se inscribe el discurso de San-
tos en funcién de nuestra América.

Llevamos cas cuatro artos [indica Salitosi trabajando en el conti-
nente latinoamericano, y podemos afirmar que el histérico mo-
vimiento de liberacion que sacude hoy a todos los pueblos del
continente, si a nnesiro entender tiene suma trascendencia, es
porque representa la necesidad y la voluntad de estos pueblos de
"inscribir su propia diferencia’ ni laHistoriay en la Cultura,”

La"de-smiccion" del fonocentrismo, lacriticaal logocentris-
mo y a la metafisica de la presencia insita en toda la metafisica
occidental, permite reelaborar la nocién de "re-presentacion" en
orden alainversion de los términos que componen la tension
diversidad-unidad. "En lugar de una unidad, inicialmente afir-
mada fuera de la diferenciay que luego acepta la diferencia (la

“* Derrida, cit. por Santos, op. cif.. p. 317, nota 2K.
""ibidem, p .101, nota9
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diversidad), habria que afirmar ladiferencia en cuyo movimien-
to dialéctico se apunta a una unidad-limite, nunca plenamente
conquistada y siempre buscada por necesidad."* La problemati-
ca de la especificidad de la cultura latinoamericana, como la de
cualquier cultura, y ladel "comienzo" se resuelven, junto con
Perrada, en una paradoja. No por negligencia del pensar, sino
justamente por haberlo Ilevado a su radicalidad.

En el tiempo humano, dentro del que vivimosy en € que se rea
liza nuestra misma temporalidad, no ha habido en el principio,
que es necesariamente un "tiempo segundo" ninguna presencia
plena, sino una presencia marcada por la distancia de si, es decir,
por la diferencia. Cada presentacion lleva en si la diferencia, la
implica, por eso mismo tiende aredizarse luerade la posibilidad
de larepeticion, ya que ninguna diferencia puede ser "repetida’
propiamente. Pero esa misma diferencia, extrafiada en cada pre-
sentacion o accion presentaliva, llevaasu propiaborraduray, por
uUnto, alarepeticiony alare-presentacion'”

Conmasrigor, el "comienzo" esyaun tiempo segundo, porque
lo primero es ladiferencia en tanto "archi-eseritura’.

i~-L alimitacion mayor de este enfoque de Santos es |la auto-
suficiencia que sigue de uno u otro modo alentando la consi-
deracion filos6fica. EI mismo Santos sefialaréa en trabajos pos-
teriores la necesaria apertura a las ciencias sociales por parte
delafilosofia.” En este texto se trata de la aceptaci6n del circu-
lo, por el cual el lenguaje de Ja metafisica solo puede ser criti-
cado por un lenguaje metafisico, y del cual se derivalaparadoja
de larepresentacion.

¢p" En un trabajo reciente he presentado las lineas metodol 6-

gicas que habria que seguir en la elaboracion de lahistoriogra-

fia filosofica. Alli exploro provisionalmente cémo la filosofia
-™ | bidem, p. 325.

| bidem, pp 32.1-324
- Manuel Ignacio Sanios, 'la filosofiaenla actud coyuntura.,"
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tiene acceso alo real atravésy entanto forma parte de lacien-
ciasocial como uno de sus momentos.*

¢k-' A titulo de hipotesis seria interesante revisar el punto de
partida en el pensamiento de Heidegger que dalugar al discur-
so populista. Lucien Goldmann ofrece algunas sugestiones a
partir de las cuales me propongo desarrollar un futuro trabajo.
En su tesis sobre Kant escribié Goldmann algunas lineas escla-
recedoras, referidas a Ser y tiempo de Heidegger.

Es imposible comprender ese libro sin saber que constituye en
gran parte —quiza de maneraimplicita- una discusion con t.asky
sobre todo con Historia y conciencia de clase., de Lukécs. En este
ultimo, sin embargo, lafilosofia, la sociologiay la politicase en-
tremezclan de manera cas inextricable, mientras que Heidegger
traspuso todala discusion al plano "metafisico”.”

Mucho més interesante y prometedor que intentar ir "mas
alld' de Heidegger pareciera ser volver sobre sus pasos, desan-
dar a Heidegger, y quiza, siguiendo lavia de Lukécs, retomar
los enfoques de Carlos Astrada. No por nada el maestro argen-
tino, que fue el introductor de Heidegger en Américay un
pensador de latalla del hungaro, evoluciond hacia el marxis-
mo. Es un interesante itinerario que no cabe recorrer aqui pero
que, como se hadicho, es tema de un trabajo en preparacion.

LA CUESTION DEL SUJETO DEL FILOSOFAR
Sector populista

Este es el problema que méas ha elaborado la filosofia de la
liberacion o, mejor, sobre el que mas se ha escrito sin que por

*Horacio V. Cerniii Guldberg, "Aproximaciones alahistoriografia...”
Lucien Goldmann, Introduccién a la filosofia de Kant (1945), Amo-
rrortu, Buenos Aires, 1974, p. 21.
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ello la elaboracién hayaal canzado un grado teérico suficiente-
mente representativo. Laimportancia de esta cuestién viene
dada porque es el punto donde ser revelan mas agudamente
las discrepancias entre | os dos grandes sectores que hemos dis-
tinguido al interior de la filosofia de laliberacion, y se revela
en toda su virulencia el antimarxismo de que hace galael sec-
tor populista. Probablemente, esto se debe a que es el proble-
ma mas ligado a referencias politicas explicitas. Lo interesante
de este aspecto es que en su formulacion se acercan hasta su
punto maximo los dos subsectores del populismo, hasta préc-
ticamente identificarse totalmente. Sin embargo, hay algunos
matices que justifican su tratamiento por separado. Con todo,
para el lector interesado que quiera realizar sus propias com-
probaciones recomiendo la lectura comparada entre dos traba-
jilos, uno de Casallay el otro de Dussel. De lamisma surge cla-
ramente esta comunidad de enfoque y de actitud ideol 6gica
frente ala cuestion.”

°V' El tratamiento de este punto supone por tanto explorar al-
gunos aspectos que le son inherentes. Habré que responder alas
siguientes cuestiones: ¢cudl es el sujeto del filosofar?, ¢qué fun-
cion o papel social se le asignaal filésofo?, ¢cuél eslaposicién
ante el marxismo? Las tres cuestiones estan intimamente ligadas
en el discurso populistay se hace dificil responderlas una a
una. Mas bien se ira siguiendo el hilo de la reflexién populista.

El dogmatismo de la "ambigliedad" concreta

La primera version del "pueblo” como sujeto del filosofar apa-
rece en uncirculo de Casalla en 1973. Lapiedra de toque de la
reflexion de Casalla fueron las opiniones vertidas por algunos

* Mario Casdla, "Algunas precisiones en tomo al concepto de 'pue-
blo™, envariosautores, Culturapopular v filosofiadelaliberacion..., pp.
35-69; Enrique Dussdl, "elementos para una filosofia politica | atinoameri-
cand', Revista deFil osofia Latinoamericana, nim. 1, pp. 60-80.
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filésofos argentinos reunidos un tiempo antes en Cérdoba en
un encuentro preparatorio del f | Congreso Nacional de Filosofia.
En este encuentro se tratdé sobre el tema "presente y futuro de la
filosofia en Argentina" y las comunicaciones al mismo fueron
publicadas en un nimero de la revista Eidox. que lamentable-
mente no tengo ala mano Casalla, en contra de las posiciones
mayoritarias en ese encuentra, que asignaban al filésofo un
papel elitista, plantea una alternativa en los términos que se
consignan a continuacion.

Frente al planteo liberal-burgués (= moderno) del "sujeto” el "in-
dividuo", el "hombre" en abstracto, como puntos de partida de]

filosofar, una blosofi‘a |atinoamericana situada comprenderé al

Pueblo como sujeto histérico del filosofar. Ello le permitira, supe-
rando €l ya citado egoivmo filos6fico moderno, encarnar su pro-
blemética en e motor real de la dindmica histéricay fdosofiea de
nuestras tierras, ya que no es el individuo sino la comunidad orga-
nizada como Pueblo fa posibililadora y efeciusdora de esa vota-
cion de totalidad y trascendencia que se expresa como “filosofid’,
la"comunidad" organizada como Pueblo es el reducto primero y
dltimo del filosofar.”

o~ Para entender de qué "comunidad organizada” habla Ca-
salla, basta leer los textos de Perén al respecto. Pero no solamen-
te se trataba de postniar al pueWo como sujeto del filosofar,
sino de redefinir el papel que le cabe cumplir al filésofo.

El filosofo como punto inicial de redefinicion tedrica del filosofar.
En efecto, hasta ahora se ha pensado la tarea de un "filosofar latino-
americano” como una tarea que gecutaria la "filoso fid' sobre si
misma (hurgando y profundizando en su estructura temaética).
Fsto dgjaaun lado algo fundamental: que todo filosofar auténtico
nace de unaopcioén histérico-cxistencial que ta originay alimenta;

* Mario Casdla, "Flosofiay culturanaciond. ., p. 44.
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mas alin, que es imposible unaredeiinicion radica del filosofar
por parte del filésofo que no opta (desde su concreta existencia
histérica) por el camino de ia liberacién de su Pueblo y une su
viday su pensar a destino de su comunidad dominada y oprimi-
da —recordando aquello de que es imposible realizarse en una
comunidad que no serealiza. Obviar dicha opcién i'und amen tal
nos condena, irremediablemente, a traqueteo hueco de las paa-
bras; a esa alta torre del saber donde -al decir de Kan— "sopla
mucho viento pero laropano se seca"*”

A mas de la referencia a la comunidad en realizaci6n tan
tipica de Perén y el énfasis puesto en la opcién existencial, la
figuradel fil6sofo aparece aqui puestaen cuestion. Lo decisivo
es que de aqui se deriva.unagravisima consecuencia. Basta con
que el filésofo declame haber optado por su "Pueblo”, bastaque
repita uno o dos esléganes en sus textos, para que ya aparezca
justificado en su discurso. Y esto ocurri6 infinidad de veces...

i' El intento mas desarrollado por parte de este subsector por
aclarar estas cuestiones lo realizé Casalla ett un trabajo ya men-
cionado. Segun Casalla es necesario precisar la nocién de
"pueblo" que se encuentra en una paraddjica situacion. "Con-
cepta confuso frente a una realidad clara; presencia teoérica
inripiente y cuestionada -desde ya por la contrarrevolucién
pero también, lo que es curioso, por los supuestos administra-
doresdel "verborevolucionario"-, posibilidad expectante para
el resurgir de lo teérico en nuestra situacion latinoamerica-
na'-" El rechazo al marxismo esta esbozado desde el parrafo
siguiente: "Rechazando -por ende™ aquellos model os de pen-
samiento elaborados por y para otras situaciones vitales que
trasplantados (o readaptados) son incapaces por si mismos
para dar cuenta de la novedad a que anteriormente haciamos
referencia”.”

* |bidem, p. 46.
‘- Casdla, "Algunas precisones en torno...", p. 35.
* fbidem.
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"Y' Lanovedad es que se estaen la "hora de los pueblos” tal
como lo sefialaraJuan Domingo Perén. Casarlaindica que para
poder elaborar este concepto de "pueblo”, incluido en la expre-
sion "hora de los pueblos", es necesario asumir dos caracteristi-
cas del pensar "deseoionizado", se podria decir dos acritudes
metodol égicas. Una permile "situar" el pensar, la otra permite
"trascender" la propia cultura. La primera implica "acercarse
sin prejuicios a la realidad", la segunda requiere "una actitud
criticay de-structiva con los productos de la cultura domina-
dora noidatlantica". Hay aqui un retomar explicitamente y
como valor positivo la "ambigledad" conceptual. Se irata de
"rescatar la rica ambigliedad de nuestro concepto".™
(3" El movimiento del pensar de Casalla es tipico del populis-
mo. Hay dos polaridades que se enfrentan al interior del pen-
samiento dominador nordatlantico. Por un lado, la del indivi-
duo, por otro, lade la clase social. Liberalismo y marxismo son
hijos de la misma matriz conceptual y por tanto deben ser su-
perados ambos, no en sus particularidades sino en su matriz,
que es edja "voluntad de poder”, de "dominacién”, propia del
"proyecto imperial". Es decir, lo que comparten es una "conti-
nuidad ontalégica claraEsto no es mas que la reiteracion de
la tesis de Dussel que se vera en el apartado siguiente, cuando
en contra deAlfhusser habla de la inexistencia de una "ruptura
ontolégica" fsic) en Marx. Lo masgrave, ajuicio de Casalla, es
que el marxismo no elabora correctamente la cuestion nacio-
nal. Enla mismalineade Amelia Podem y Norberto W'tlner,
critica la incompetencia del marxismo para elaborar tedrica-
mente la realidad de los pueblos colonizados. La "reflexiéon
tedrica" de Mao; la"redefiniciéon del concepto de clase en fun-
cion del racismo basico que alienta la situacion colonial” de
Ho; "la unidad antiimperialista del pueblo contra el opresor
por sobre el (colonialismo estéril) enfrenramiento entre "bur-
gueses y proletarios”, en términos de He el Vietminh; la pre-

"' fbidem. p. 36.
ibidem, p. 41.
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ponderancia dada al campesinado por sobre un proletariado
industrial débil o integrado, etc., son todas muestras de que

el concepto de "pueblo" como unidad revolucionaria de ludiay
resistencia aflora agui en lodasu niagniimV Y, io que es paraddji-
co, en €l interior de una ideologia que se mueve con un concepto
cerrado como el de"clasg". Una pruebe mas de que el emerger
politico de los pueblos explotados y postergados confunde las
ideologias pre-existentes, confunde las précticas antiguas y ordena
los cerebros bienintencionados.™

Cabria preguntar: ¢qué es un concepto "abierto"? Quiza el
texto revela la impostacion esteticista del discurso populista.
Se imagina, se representa un concepto como un circulo y ya se
concluye que es "cerrado”. Pero es que, tedricamente, éste es
un lenguaje metaférico que habria que justificar y la justifica-
cién no aparece por ninguna parte. También conviene advertir
que todos aquellos que no comparten estas revisiones al inte-
rior de la mencionada "ideologia" caen bagjo latipificacion de
cerebros desordenados y no bienintencionados o malintettcio-

Imperio Nacion Pueblo

Snarquia Patria latinoamericana Comunidades nacio-
nales latinoamenca-
nas

Pais satélite Region dominada Comunidades nacio-

nales dominadas

Potencia extranjera Pais avasallado Conjunto de fuerzas
nacionales liberadoras
Oligaiquia criolla Sector socia oprimido  Trabajadores**
" fbidem, p. 53.
“ ibidem, p. 69.
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nados. Todo el planteamiento ulterior de Casalla se resume en
lo que denomina "un esquema global de esta dinamica’, o sea
de la consideraci6n dinamica del "pueblo” a partir de una "his-
térica" previamente esbozada.
\S* Basta con leer estos distintos "niveles" "analogamente" y
yatenemos ]a propuesta de Dusse] en el subsector siguiente;
pero hay mas. Desde aqui Casalla quiere partir pata elaborar
una nueva racionalidad latinoamericana. "Desde aqui seria
posible (y deseable) replantear la totalidad de la problematica
delas cienciasy de lafilosofia con un sentido nuevo y latinoa-
mericano."” Pero conviene ver con un poco mas de detalle las
implicaciones de esta propuesta. Kusch ha elaborado en varios
pasajes esta cuestion del "pueblo”, en relacién con la funcién
del intelectual y con la degeneracion de las clases medias. En
1970 escribia, entre otras, las siguientes opiniones

[...] si nuestro papel como clase mediaintelectual es el de regir el

pensamiento de una nacién, ¢tenemos realmente la libenad de
asumir cualquier filosofia? ¢Cud es, en suma, nuestra mision?
¢Consigtira en representar y tematizar el sentir profundo de nues-
tro pueblo o consiste simplemente en incrustarnos en su periferia
descubriendo especialidades que nuestro pueblo no requiere?
Evadentemente éstaes (. 1 paradojaque planteael quehacer filoso-
fico cuando se lo toma en profundidad.™

Queda claro con cuéanta "profundidad" estos sectores se arro-
gan el papel de "regir el pensamiento de una nacién". Por aqui
se van descubriendo loslimites o 1o que ocultaestodel pueblo
como sujeto del filosofar.

Kusch apunta la necesidad de ir més alla de los condiciona-
mientos de las clases medias. El marxismo es también un pro-
ducto de las clases medias para Kusch. "Como laizquierda fun-
ciona dentro de laclase media (el comunismo fue segregado por

“ idem.
* Kusch, Pensamiento indigena.. ,pp. 23-24.
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ellay de ningun modo por los obreros) incurre en contradiccio-
nes [...] todo puede seguir cuantificado, aunque con el estoma-
go Heno!™ En deltnidva, basta el conflicto vietnamita es un pro-
blema de clases medias. Segun Kusch éste es el "caso de Vietnam
[.. ]: en el Norte unaclase mediaizquierdizaniey en el Sur otra
de derecha, ambas como dos partes de una misma cultura..."""

De esta alternativa de hierro se libra el peronismo, a pesar
de la "reciente uifiltiarton marxista’.

Pensemos que la ventgja del peronismo, que lo convierte en una
expresion profundamente americana, estriba en que, pese ala ce-
tiente infiltracion marxista. sigue siendo un partido sin doctrina,
aglutinado en torno de una personalidad carismaijen. sostenido
por motivaciones estrictamente emocionales, y cuya extraordina-
ria coherencia solo se explica porque todo él est4 alentado por un
requerimiento profundo de lo absoluto, cuya ténica no entra ex-
plicitamente en el pensamiento occidental de una clase media.*

" 1bidem, pp. 315-316. Varioslugares més sobre e marxismo.

" Ibidem, p. 279. Apioposito de las inadecuaciones Jela COTTI)>tenson
del pensamiento de Fandn por parte de Zea y —justamente por eo— de
Sarire. Helio Galardo hace una interesante observacion que conviene re-
tener: "Unaapr ehension objetiva delasluchas deliberacion naciond, delas
contradicciones étnicas, religiosas, econémicas, cultuales que movili-
zan €l proceso africano, exige més que un mero reconoci miento delosde-
rechos de | os puebl os africanos a congtruir su historia, fin lalucha asiético-
ancana encontramos un paradigma del obstaculo contemporaneo que se
opone a pensamiento que aspira a ser € observador universal de su tiem-
o, ti drama paraesie proyecto de conciencia esque el mundo esefectiva-
mente una unidad pero en términos de irracionalidad y explotacion, es
una unidad de diferenciacion. La concienciauniversal se enfrenta asi a
problema de ser conciencia'redl’ de la diferenciacion —es decir, atomar par-
tidoy por ello ano ser universal- o ssimplemente anegarse .i St misma
como concienciauniversal. Deaijui los problemas que conllevala'asmila
cioén' (cornprension) de la proyeccidn ontol 6gica de las guerras de libe-
iaLion. U 'perplejidad’ -mezcla de admiracion y escepticismo— con que
hombre medio ha observado la resistencia viethamita no es smo expresion
popular de las insuficiencias y contradicciones que presenta e proyecto
deconcienciauniversa” ("H pensar en Américalatina .", p, \99, nota 13}

"o'-Kusch, Pensamientoindigc na..., pp. 377-378.
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N Después de esta declaracion de fe, se puede pasar .1 consi-
derar formulaciones posteriores del mismo asunto. En 1976 se
pregunta Kusch por la profesién de fil 6sofo.

El filosofar asi es no més que un manipuleo técnico. De ahi la
suposicion de que pudiera haber una pro fes ionalidad del fil6sofo:
pero una profesiotialidad enquistada, a utos unciente que a nadie
sirve en América. Per eso, ser filésofo. Si cabe hablar de él, mire
nosotros no consiste en una actividad extra-universitana, sino
que tiene, para subsistir, que redtiruentarse constantemente en la
universidad misma. Asi, sélo el listado puede amparar una activi-
dad estéril en si misma, o mejor esterilizaday aséptica por unarei-
teracion académica, y por el miedo de los sectores medios que no
quieren asomarse alacallea’

~ Aquiya se esboza la critica al academicismo universitario.
Lo grave es que detras de la misma se ocultan los verdaderos
elementos que estan enjuego: intereses personales y tendencias
ideol dgicas. Son estos mismos sefiores, que aspirando aconver-
tirse en duefios de la universidad, critican la actividad universi-
taria y quieren ver en el academicismo la suma de todos los
males. Porque, ¢de qué vivirian esto;, "pensadores profesional es"
si no fuera de la universidad? Nuevamente Kusch reafirma su
conviccién enlamision quelecompete. "Mi misién proiésioual
de pensador me llevaaevitar estas reacciones féciles. Estoy obli-
gado a pensar |...}"" Asombra encontrar estas |ineas cuando 20
péginas antes se ha leido el repudio ala profesion de fil6sofo.
¢Tendra algo que ver en éste la division del trabajo? No cabe ni
sofiar en esto. Seria pensar "académico" y "extranjerizante"...

*¢i' Kusch propone la pruebadel arte paralas revoluciones. La
revoluciodn es un proceso carente de radicalidad, porque no
ataca el nivel cultural.

«"Kusch, Geoeuitura...,p. 11.
Ibidem, p. 3S.
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Pensemos solo que si |a revolucién socia triunfara, laizquierda
hardlo mismo queen liusia. Obligaraaque el alie ssaredistalaiz-
quierda tiene miedo a larevolucién de la cultura. No por nada
Marx negabaalafilosofia. Porque él, al igual que la burguesia
europea, no queria que se resolvieralaintimidad sucia, ésa que
ocultamos esmerada me ute. Por eso larevolucion por las armas es
un juego de cliicos comparado con larevolucién cultural .

\" ¢Pero, no se lefaantesun repudio alafilosofia? Ladefensa
a ultranza de los derechos de la filosofia es una actitud genera-
lizada en todo el sector populista, como se veraen el capitulo
siguiente.

o* y Sin embargo, aKusch se le escapaun texto gtie cierradefini-
tivamente el debate acerca dequé eslo que oculta esto del "pue-
blo como sujeto del filosofar". A propésito de un curso dedicado
a campesinos de Orinoy luego al analizar algunas incidencias y
ejemplos surgidos en las clases, escribe Kusch las siguientes con-
clusiones. Me permito subrayar algunas de sus palabras.

A raiz de estos gjemplos centrales, asi como muchos otros vincu-
lados con ellos, les demostraré que la concepcion del mundo de
ellostieneuna especial preferencia por josacontecimientos mas que
por los objetos, y, ademés, que todo o conciben en términos semi-
nales de crecimienlri. ya que el hombre, las plafiias y el ayllu,
todo esto, se vincula con conceptos que hacen referencia a dicha
seminalidad. Finalmente, concreté esta Jornia de ver é mundo con
laexpresion ucamau maundajja (6l mundo esasi! que me expresara
cierta vez un vatiridv Tiahuanaco.

L os campesinos parecian confirmar mi exposiciéony, en cier-
tos momentos, incluso intervenian afui de redondear determina-

dos puntos delamismaPude observar asimismo cierta sensacionde
plenitud en elloscuando logrécomunicarlesesiasideas.™

& Ibidem, p. 71.
™ bidem, p, 87. El subrayado esmio.

409



Estii claro de lo que se trata. Los campesinos, que "incluso in-
tervenian", deben asentir alo que se les explica...

Resumiendo y concluyendo. El subsector del dogmatismo
de la "ambigiiedad" concreta reelabora ciertos aspectos de la
doctrina peronista en contra de posibles interpretaciones marxis-
tas. La "tercera posicion" adquiere asi unaformulacion "filoso-
fica'. Ni individuo ni clase: pueblo; ni liberalismo ni marxis-
mo: peronismo; ni yanquis ni marxistas: peronistas; etc. En
definitiva, la postulacion del "pueblo" como "sujeto” del filosofar
Ilevaa poner en bocadel "pueblo" lo que conviene acienos sec-
tores politicos en defensa de sus intereses grupales, sectoriales,
culturales o lo que fuere. Bajo laféormula el pueblo como suje-
to del filosofar" se sigue ocultando el "filésofo". El papel del
filésofo es, al modo masreaccionario, el deregir el pensamiento
de la Nacion. Sigue siendo, a pesar de todaslas decL traciones,
una actitud claramente elitista que se asienta sobre la division
entre trabajo manual e intelectual. Por ultimo, el marxismo se
les aparece como una "ldgica de la totalidad cerrada’, que im-
pide lacorrecta conceptualizacion del "sentimiento mas profun-
do de nuestro pueblo” Es claro. Si se parte de la base de que
nuestra América es una "colonia’, |6gicamente la conceptuali-
zacion de la mismaresulta complicada... Por ultimo, la defensa
a ultranza de la filosofia oculta la rehabilitacion de lo mas
reaccionario del pensamiento "europeo". La"ambigiedad" se
concreta. Deja de ser tal, en la medida en que representa la
posicion ideol 6gicadel peronismo de derecha.

El populismo de la ambigiiedad "abstracta"

A pesar de la evidente cercania en el tratamiento de este pun-
to respecto del subsector que ya se ha analizado, estos pensa-
dores cargan el énfasis sobre la funcion del filésofo. Sin em-
bargo, es necesario retomar el contexto en que este papel es
destacado.
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~  Todo el pensamiento del sector populista surge como pre-

tendida alternativa al pensamiento marxista. Claramente lo ex-
pone Dussel.

El marxismo esincompatible ontll 6gicamente no sblo ton la tra-
dicion latinoamericana sino con la metefisica de la Altendad. No
es puramente una interpretacion econdmica socio-politica, es
también una antologiay como tai, es intrinsecamente incompati-
ble con una metafisicade la Altetidad. Y, dicho sea de paso, con
unateologia cristiana. No esinconipauble, en cambio, lo que po-
driallamarse socialismo.,,”

V' Eda es una caracteristica marcada de este subsector. Fren-
te al marxismo hay que levantar un "socialismo" con caracte-
risticas propias, caracteristicas imposibles de exponer positiva-
mente por ahora. Es un socialismo programatico.

¢Optaremos por la via marxista, donde hay que matar al otro
como dominador, conviniéndonos en nuevos dominadores? ¢;Op-
taremos por una liberacion en la alteridad? La liberacion es re-
constitucion del otro como otro, sin matarlo sino conviniéndolo.
Esto significaria un camino totalmente distinto, otro programa
[..,] Con x'oluntad de servicio se deberan poner las cosas en un
mutuo don, lo que politicamente podria formularse como un so-
cialismo, pero un socialismo que no seaigua aningun otro. De tal

manera que seria un socialismo nacido entre nosotros y por eso
criollo y latinoamericano.”

Resulta que para estos cultores del socialismo "criollo" de lo
que se tratano es de destruir ala burguesia, sino de "conver-
tirld'. Algo asi como "humanizar el capital”... Para peor, el otro,
la Alteridad ya no es la que manifiesta el proletariado -por lo

" Duss. "Para una futidamentacion dialéctica...”, p ij4.
~'IbtJem,p H9
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cual, valga la observacion, de pronto el pensamiento de Marx
serevela como |o supremamente alterativo en la medida en
que penso6 desde y por los intereses del proletariado- sino que
el "otro" es el burgués...
r™' De ahi a retomar explicitamente el populismo como alter-
nativano hay mas que un paso. Y Dussel lo da. Con M ao afirma
la posibilidad de dos etapas en el proceso revolucionario' una
etapa nacional y la otra social. Mao sacado de "contexto" que-
da tergiversadoA73 Todos los populismos latinoamericanos son
valorados positivamente/‘l
rfr* Scannone, porsu parte, habla de la "auténticaliberacion
en contraposicion con el marxismo e intentando superarlo".”
Scannone distingue muy bien entre dos posibles usos del tér-
mino "pueblo".

En e primer caso se usara "pueblo" como una categoria bistori-

co-cultural (una especie de categoria simbolo) que designa a to-

dos los que -sea cua fuete el lugar que ocupan en el proceso

producUvo- comulgan con el proyecto historico delaliberacion

[...] En €& caso contrario se tendera a tener una idea clasista,

socioeconémica, de "pueblo”, identificandolo de hecho con el

proletariado y/o campesinado. Se la usara no tanto como una
categoria histéricay simbdlica, sino como categoria cientificay
dialéctica (segun una determinada concepcion de ladialéctica).
Y quizé a esto se aflada que la "conciencia' que responde a ser
del pueblo as entendido, sblo se da en grupos de vanguardia
concwntizados.”

'u" No cabe entrar a discutir laidea que tiene Scannone del
"pueblo" en esta segundaversion. Lo interesante del fragmen-
to citado es que, en una actitud tipica del populismo, Scannone

~ Dussd: "Elementos para una filosofiapolitica...”, pp. 64-65

" ibidem pp. 66 y siguientes.

" Scannone," Trascendencia, praxis liberadora...”, p. 226, nota 11.
* Scannone, "Teologia, cultura popular...", pp. 246-247.
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coloca el "proyecto existencial" por encimade lasrelaciones de
produccion. Igual puede leerse en Dusse!.”

fy~i* Es posible ubicar entonces la funcién que le cabe al inte-
lectual. "Se deberda distinguir [escnbe Dussel] el intelectual colo-
nizado que se convierte- en la'intelljgcntzia de larevolucion
del 'trabajador revolucionario de la cultura, que situado desde
el seno del mismo pueblo, sin ser un 'intelectual’, constituira el
momento fontanal de la cultura revolucionaria o liberadora."™
Adviértase el lugar de privilegio que vaadquiriendo siempre en
el discurso populista este intelectual que no es "intelectual"...
En realidad se identificacon el profeta en contra del sabio.

El .sabio del sistemaes el encargado por los dominadores de enga-
fiar a nino, la juventud y €\ pueblo para que acepten el sistema
como natural, eterno, sagrado. Por € contrario, el que protésa como
su profesion el ser profeta 0 maestro, el que tiene como ethosdes-
ocultar lo que el sstema pretende encubrir, €l que tiene como pro-
yecto. estai-en-la-vei dad del otro pata permitir que sea si mismo,
otro que € sstema, sera un critico insobornable. Es desde la de-
vouodn sagrada que tiene por su discipulo, amor entranable mayor
que todo otro amor, que la pérdida de la vida por fidelidad a disci-
pulo leesmasllevaderaa auténtico maestro que ia pérdida del sen-
tido de vivir que le deparala traicion a los suyos que con-lian en é
No por €ello e maestro dga delado la precision, la exigencia,
ladisciplinadel hijo, juventud y pueblo.™

Y a se veracon cuanta facilidad esta fidelidad al discipulo
no pasa de ser la fidelidad a si mismo por parte del maestro.
Pero conviene retener algunos textos interesantes. La funcién

" Dussdl, "Para una fundamentacion diaéctica...”", p. 78: "H sujeto pro-
ductor, productor de articulos y productor de mercados, tiene el proyecto
de 'estar-en-]ariqueza, € lin ultimo de la totalidad del sujeto moderno”.

" DuaSd, "Hacia una pedagdgica de la cultura popular; eticidad y
moralidad de la conclui ra culturd"”, en Cultura papulary filosofia de ja
liberacion. ., p. 156.

Ibiiiem,p.  166.
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DAD DE PENSAR. iPARA ESO ESTA B FROFETA-ALOSOFOL. ¢CUAL ESLA

DE INTRODUGR AL ALCSOFAR REQUIERE REVESTIR B DISCURSO DE UNA
TAREA DE. MISMO?

CARGA MOTIVADORA QUE INTERFELE AL DISCIPULO.

LA LABCR DH. ALOSOBMAESTRO NO ES 1.0 DAT A LUz B HID DH. OIRO
(MAYENUCA), INO FEOUNDAR CON SJ RALABRA CRITICA, FENSADA, INTER
FRETADAMETAHICAMENTE LA nueva EDAD HSTCRCA QUE COMIENZA A
VIVIR AMERICA LATINA Y LOS FUEBLOS FOBRES DCH. MUNDO; QUE CO-

FOR H1O B ALGSTFO DERE SABER REVESTR A 3J DISQURSO INTRCDUCTCR DE
LA PASON DE LA EXHORTACQCN (proteptikés: ESTMULANTE, FERUASVO,
EXHCRTATVO A LA RUPTURA QON LA GOTIDIANEDAD Y SR GONTRADICTCRO

(dialckitkds. DUCHO BN ORCNERSE FCR LA DISCUSON) A LA SGNIFCAAGN /
'Y SEGURDAD DE LO OBVIO. FARA INTRCDUQRE EN LA ALOSTHA EL noi- MIENZA A VIVIR LA MUER Y LGB QUE SUFREN LA FEDAGOGIA DAMINADCRA
LERCFO DEBE ACEFTAR SR DISOIFUL O, DEBE DEARE ARREBATAR FCR LA VIO- DELA TOTALIDAD:
LENGA SEDUCTCRA CH. DISOURSO ALCBCRQ] FARA RODER ASl PASAR R 1A o
i MUERTE DE uno MISVIO EN LA QUE GONSSTE IN GCONVERSON (LOLIR)” *L FERO RESULTA QUE . ALOSOFOMAESTRO ES B UNICO QUE POSEE

B DISCURSO ALTERATIVO.. Y BN NADA QUIERE PARECERSE AL SOASTA.
SIN EMBARGO, S ES QUE EL SOASTA ES, DE UNO U OTRO MODO, UN
ANTECEDENTE DAL ALGSORO, HAY ANCESTROS DE TOS QUALES ES DIFOL
RENEGAR.. ES HORA DE MOSIRAR FOR AN, A QUE SE REFERE BN CON-
CRETO ESTE DISCURSO SOBRE H. "MAESTRO LIBERADOR'. DUSSEL LO
ACQARA EXPRESAMENTE. "H. OTRO COMO HIJO [DECIA DUSSEL] ES UN
NUEVO PROYECTO HISTORICO, Y COMO NUEVO, SOBRE TODO EN ALOSO-
HA, B NUEVO FROYECTO HISTORICO DE. DISCIPULO ESLA MATERA DAL

YA SE ADVIERTE COMO H. DISCIPULO DEBE ACEFTAR SU FUNCION
DISCIFULAR. LO GRAVE ES QUE ESTE DISCURSO "ESTIMULANTE", CUANDO
NO. GUARDA LAS DEBIDAS FROPORCIONES SE CONVIERTE EN UN NUEVO
"OPIO" PARA LA CONCIENCIA DE AQUALLOS QUE DE LA NOCHE A LA MA-
NANA, "CONVERION" MEDIANTE, SE DESFIERTAN "REVOLUCIONARICS'.
SEGUN B DISCURSO DE DUSSEL, B ALGSOFO CRITICO ES B UNICO QUE

PUEDE PONER EN CRISS RADICAL A LA TOTALIDAD (LEASE AL SISTEMA). , '
DISCURSD. LO UNICO QUE B MAESTRO PUEDE AGREGAR AL DISGIPULO

UHLC&]:QALFH\@RLAREVE_AOOV[H_OFR),SEWE\HN ES LA 'FORMA' EN E_SENT|DODEQUENODA E_SE?AL,OTROSNOE_
FROFETICO critico ;..] DESFUES DE HABER PASADO FOR EL. DISJFULADO SABER PENSAR LO QUE YA ES..."" ¢ LE PARECE POCO?INADA MENOS

CF LA FALABRA REVELADCRA [CFL OTRO, LA FEE BN S PALABRA. Y LA FRAXIS QUE LA FORVIA ES LO QUE AFCRTA L. MAESTRO! JNO E LE HA OCURR-
LIBERADCRA, B ALOSCFO S FREENTA A LA TOTALIDAD COMO B FELIGRO DO DETENERE A RERLEXIONAR SOBRE ESTE "ENSENAR A FENSAR'? JNO
VAL COMOEL QUE ANUNOIA SU VEFDADEO TERVIN R QUE?FCR PALABA S ENOCNTRARA N . DISDURSO FORULISTA SCBRE CUES
QUESIOR. ALCEFO FUEDE CEOR B DIOSSBRE B QUE REFOSAS jha TION TAN DELICADA, QUE PONE EN JUEGO TODO EL PROBLEMA DE LA

muerto!'[...] B ALOSOBMAESIRO, EN LA ALOBTHA QOMO pedagdgica IDEOLOGIA. ’

analcctica delaliberacion, REATE BENTONCES LA VQZ DE. OTRO QUE SUFO

ESOUCHAR FERO SU REITERAGON NO BS MERA IMITACION, SNO QUE TIENE i\* SCANNONE ES TODAVIA MAS EXALIATO Y LLEGA INCLUSO, SN QUE-

RERLO FOR SUPUESTO, A AQARAR CUALES SON LOS VERDADERCS INTEREES

AHTRA LA VIRULENGA critica DE LO PENSADO™
QUE DEAENDE ESTE DISCURSO FOPULISTA SOBRE EL "PUEBLO", ETC. EN
2{' DETENGAMONOS AQUI. LO "PENSADO" ES PENSADO FOR EL ALO- UNA NOTA ACLARATCRA EXPONE
SOFO B OTRO (DISCIPULO, POBRE, PUEBLO, ETC) CARECE DE LA CAPACI-
*“ DUSH., Paraunci (Uca...,X.. U,P. 138. It.).l,dem, P.178. 3 3
* DUISEL, "FARA UNA FU REA ME LITAGCN DALECTIA . P75.

Ibidem. p. 177.
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En una concepcién marxista de las clases sociales intermedias no

proletarias a lo mas les compete un papel meramente auxiliar en

el proceso deliberacién. De la dial éctica que esbozamos se con*

ciuird el papel ético que en él les toca a dichos grupos sociales
(no decimon clases), pues, como son grupos solicitados por las
ventgjasdel sistema, su opcion libre por los oprimidos esun gesto
moral altamente significativo del hombre nuevo que se pretende
instaurar. Para la liberacion no basta que se den Jes condiciones
objetivas, sino quetambién son necesarias las subjetivas.”

.1& Parael lector que viene siguiendo atentamente no es nece-
sario abundar en esta "aclaracion" de Scannone; su sentido es
por demés evidente. Sin embargo, convienelijarlo bien. Lo que
Scannone esta haciendo es defender los intereses de la pe-
quefia burguesia ("clases sociales intermedias”, clases medias)
dela cual losintelectuales son la expresion mas clara. Estos sec-
tores representan al "hombre nuevo". ¢Es necesario decir que
es un hombre bastante viejo? Pero hay més. Estos sectores in-
termedios soti los que pueden tener un "papel ético", a ellos se
los puede responsabilizar de un significativo "gesto moral".
¢Por qué? Porque pueden elegir. O bien sonlacayos del sistema
a bien son partidarios proféticos de los oprimidos. Aqui no ter-
mina el discurso. La consecuencia que directamente se deriva
de esto es que los sectores sociales no "intermedios" no pueden
elegir y, por tanto, no son sujetos de actos morales. Los bur-
gueses, porque estan adheridos al sistema; los proletarios, por-
que necesariamente son oprimidos. Los Gnicoscon mérito moral
por adherir alarevolucidn son los pequefios burgueses inte-
lectuales. Esto no es invento mio. Scannone |lo aclara muy bien
mas adelante. A propésito de la mediacidn de lo que Scannone
Ilama"el tercero" y Dussel "€l Otro", aclara Scannone:

[...] para nosotros no se trata de un tercer grupo social o de una
tercera instancia separada de la dialéctica opresor-oprimido, sino

Scarutoae, "la liberacion latinoamericana . . p, 133, nota20
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de la (tercera) dimensioén de trascendencia personal que se da en
todos los pueblos e individuos aunque, en el juego de (a historia,
algunos la representen mas abiertamente que ctros.""

Ai* Como por aqui lo Ginico que interesa es el "juego delahis-
toria', conviene saber quiénes son estos que representan la al-
teridad "mas abiertamente que otros'. No hay problemas para
saberlo. Scannone o ha precisado un poco antes. "En quienes
se enfatiza la funcidn de terceros, por su conciencia criticay su
papel educador (pienso en lalglesia, la Universidad, maestros,
sacerdotes, intelectuales, artistas.jTanta ingenuidad en-
ternece! Y también indigna, cuando se descubre que detras de
las bellas palabras se oculta la mas cruda represion.
n™ Como se havisto, el antimarxisino es una constante en el
discurso de todo el sector populista. En la mayor parte de los
autores ésta es una actitud que puede rastrearse mas atras del
inicio del discurso de laliberacion. En relacion a Dussel escribi
en 1973 lo que sigue:

Tomemos a modo de ejemplo su propuesta de criticaaMarx, pre-
sentada ya en lineas generales en € trabajo "La propiedad en cri-
sis' (Paris, 196?>). Transcribimospartedelanota 17 (p. 1{i8) por-
que sirve para despgiar fasas acusaciones que Ultiiluamente se le
lian hecho y cuyas consecuencias explosivas cas bao costado la
vida del autor y de su familia. "H ecnumisuio—o mejor, €l joven
Marx- a partir de sus fundamentos metafisicos Ibien que muchos
nieguen que existan realmente) admite y propone la unidad del
hombrey la Naturaleza, de cada hombre en el género humano o
jatotalidad humanizada. Desde este punto de vista la propiedad
privada es innecesaria para proteger la dignidad de la persona, y
significaria una estructura que el Estado y el sistema burgués-
capitalista ha edificado para defender sus intereses. Repetimos,

* Ibidem. p. 14?
*"|bidetn, p. 148.

417



para criticar la doctrina de la propiedad marxista, es necesario cri-
ticar antes la teoria subyacente de la Gattungswesen!"En "Demo-
cracia latinoamericana" (Paris, 1964) selee: "[...] € marxismo,
propiamente dicho, es un humanismo que define a hombre, la
historiay la sociedad integramente, sin lisuras, y que se opone en
un nivel ontolégico a judeocristianismo. Si fuéramos abuscar las
causas de esta oposicion en la historia, entenderiamos facilmente
su origen. Matx se inscribe en la vertiente izquierda de Hegel,
aceptando de éste el substancialismo social aleman, en aquello
que tiene de panteista, absoluto y mistico. Es bien sabido que
desde Eckhart, pasando después por otros misticos y por Boehme,
ha existido en el pensamiento germanico una tradicién propia-
mente indogermana de afirmar el Absoluto como inmanente al
mundo, o mejor, considerar al Absoluto desde un angul o panteis-
ta El comunismo, paja Marx, es esa mistica unidad del hombre
con la naturaleza humanizada, |a naturaleza con e hombre natu-
ralizado: es identidad monista' (p. 157). Un asterisco aclarad pie
de pagina: "Eda tesis expresada hace cas diez afios tan simplista-
mente, espero poder esclarecerla en una proxima obra (1973)". La
obraa que serefiere es su Para una ética..., yacitada. El tema
estd desarrollado en € t. n, pp. 42-52. La acusacion de "marxista’
se muestra, pues, como infundada."’

y Estas observaciones son las que quiero retomar. Es nece-
sario averiguar cuanto avanzan sobre el "simplismo" las ar-
gumentaciones ulteriores de Dussel. Y esto importa, porque
el discurso de este autor es el Unico, dentro de todo el sector,
que elabora con algun detenimiento la cuestion del marxis-
mo. Considérese en primer término el lugar de Para una
ética... referido en la citaprecedente. En el paragrafo 23, "Alie-
nacion y liberacion” luego de algunas aclaraciones termino-

" Horacio V. Cerulti Guldberg resefia a Dussal: "América Latina,
dependenciay liberacion.,.”, RevistadeFil osofia Latinoamericana, ndiu. 1,
pp. 169-170, Por un error de impresion la resefia perdid mucho de su sen-
tido, la reproduzco correctamente.
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l6gicas muy discutibles, Dussel se propone responder a dos
interrogantes: ¢cudl es el sentido de ser en Marx?, y ¢supera
Marx el horizonte de la Totalidad? Interesa especialmente la

primera.

1-vai En cuanto al primer interrogante Dussel dird, jumo con
Ileidegger, que la obra de Marx tiene a la subjetividad moder-
nacomo su sentido fundamental. Y esto porque, seglin Dussel,
Marx retoma en El Capital la axiologiapropiade la época, la
épocade Lotze (1817-1881) el primero que sistematizalateoria
de los valores. De aqui deriva Dussel lo que sigue:

[...] laaxiologia o doctrina del valor [aparece] como fundamento
de toda la economia politica. Hemos el egido una obra definitiva
para oponemos ald reduccion interpretativa de Althusser: |a obra
de Marx tuvo siempre de maneta cabal una ontotdgia por funda-
mento de sus interpretaciones, desde su juventud hasta su muer-
tl. Puede haber una "ruptura epistemol 6gica’ (de lafilosofia ala
economiapolitica), pero no hubo "rupturamitolégica™ *"'

ify La hipotesis parece seductora. Sin embargo, hay dos sin-
sentidos que se deslizan aqui. En primer lugar, no Ilene senti-
do, respecto de laobrade Marx y expresamente de El Capital, la
afirmacion de que la "axiologia es fundamenta de la economia
politica’. Todo El Capital y toda la obra de Marx estan en acti-
tud critica respecto del idealismo y la propuesta de Dussel pre-
tende ser una estocada a fondo, diciendo que la clave de la mis-
maes el idealismo. En segundo lugar, es tergiversar la nocién
althusseriana de "ruptura epistemoldgica" pretender que hu-
biera un mismo "sentido de ser" que se juega enue |los dos
momentos, "ideologia teérica" y "rienda de la historia”, entre
los cuales se dala misma. Que se rechace la nocién de "ruptu-
ra' propuesta por Althusser en sus primeras obras y que se
postule una continuidad eri cuanto a la consideracion del ser

*Dussd, Paraunaética..., i. u, pp, 45-46.

419



en toda la obra de Marx, es una hipoétesis que quiza merece
investigarse. Pero afirmar, como lo h,ice Dussel, a un tiempo la
"ruptura epistemoldgica" y la continuidad ontologica, es ab-
surdo. A menos que se reformule la nocién de "ruptura’ y, en
ese caso, nadatiene que ver Althusser en este asunto. Pero esto
no es todo. Lamencioén que |[Lace Dussel aqui ala obra princi-
pal de Marx es mero juego distractivo. En verdad, las citas que
trae a colacidon estan todas fuera de contexto y no prueban
absolutamente nada en relacidon con la postulada "axiologia
fundamental" que estatia operando en la obra de Marx. Al igual
que enlos articulos firmados en Paris ya citados, las afirmacio-
nes de Dussel tienen cierta credibilidad cuando se refieren a
los Manuscritos del 44. En suma, la argumentacién se desarma
por si misma. No ha probado nada. Pero hay mas. Una nueva
identidad entre el discurso del subsector que venimos expo-
niendo y el del subsector identificado con la derecha del pe-
ronismo. Liberalismo y marxismo estan en un mismo plano, el
individuo y la sociedad necesitan de un tercer elemento que
vengaamediarlos.

Dejando ahora de lado, el valor positivo de la critica marxista [es-
cribe Dussel], no puede ocultarse que ontol 6gicamente su fun-
damento es el sujeto modernoy toda su filosofia una axiologia
cultural. El sentido radical del ser es el del subjetivismo no ya
como cogito, sino como Arbeit; entre el 'ego” cogitoy el "wir"
arbeittn (nosotros trabajamos)'hay diferencia cuantitativapero no
ontologica,”

Respecto de la segunda pregunta, Dussel se responde di-
ciendo que la "alteridad" en Marx se da siempre al interior de
laMismidad, delaTotalidad. La"alteridad" el proletariado, alo
Unico que aspiraes a estar en el poder para oprimir a los burgue-
ses... Este grado de "comprension” del pensamiento marxista

*|bidem, p. 47.
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que, segun suponen los populistas estan "superando”, se evi-
dencia todavia més si se consideran otros textos. Especial men-
te un paragrafo que llevaun significativo titulo: "De laclase al
pueblo".™ En el mismo, Dussel aclara que el concepto de clase
no es original de Marx. No hacia taitaque él lo aclarara, porque
esta aclaracién la hace el mismo Marx. Incluso Marx mismo
explica que la novedad de su discurso no radicajustamente en
el concepto de clase. Luego de una serie de tergiversaciones de
los planteos de Marx y de Lenin, Dussel Ilegaala conclusion
de que es necesario conceptualizar nuevos momentos que no
se agotan en la oposicién burgueses-proletarios, oposicion que
parece resumir toda la interpretacion marxista de las clases...

Tenemos ahoratres oposiciones que, queremos dejarlo bien cla-
ra, adquirirdn desde el método analéctico nuevo significadoy gra-
cias a ello tendran sentido para América Latina: la primera opo-
sicion se establece entre clases opresorasy clases oprimidas jsean
estas Ultimas obreros o campesinos: trabajadores); la segunda
oposicion se establece entre naciones del "centro" y naciones
"dependientes" (por ello, estas Ultimas, subdesarrolladas); laterce-
ra oposicion se establece entre generaciones nuevas o lajuventud
0 simplemente grupos no comprometidosy las "burocracias" sean
de partido o tecnocracias.™

"i" Segun Dussel estas distinciones permitiran "privilegiar tac-
ticamente" uno u otro de los momentos, segun las circunstan-
ciaslo requieran. No vale la pena detenerse amedir el valor real
de semejante afirmacién. El hecho es que, de modo casi idéntico
alapropuesta de Cusalla, el "pueblo" se dice "anal écticamenie”
de muchas maneras.

"Pueblo" es!a"nacion" como totalidad de un sistema politico y
cultural histérica, geografica y concretamente dado "Pueblo” en

"* Cf. Dussdl, Método para una filosofia...,. 222-229.
ibidem,?. 225.
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su semino fuerte es hegemodnicay principalmente las clases opri-
midas, trabajadoras. "Pueblo” es igualmente la exterioridad esca-
tollgiea de aquellos que siendo pane del sistema (siendo en él
dominadores o alienados) son a mismo tiempo futuro, pro-voca-
cion alajusticia € otro que clama justiciadesde su posicion uto-
pica, de manera més prototipica es la juventud en cuanto no esta
todavia dominada por latotalidad, el sistema.”

Adviértase que dificilmente al "otro" se lo identifica con el
proletariado. £1 grado de "alteridad" representado por el prole-
tariado es minimo. Sobre todo, porque se lo piensa, siguiendo
aMarcuse, integrado en el "sistema" ett ia Totalidad, en laMis-
midad. Y esto tiene tremendas consecuencias en la practica
politica Estas consecuencias aparecen expresadas en los si-
guientes términos:

Es por ello que los que tedrica o précticamente usan s6lo un méto-
do dialéctico en sentido estricto nu podran sino proponer, o una
dictadura nacional burguesa que a fin debe nuevamente pactar
con las potencias del "centro" y poi ello pennanecer en la depen-
dencia, o un 'j-/quierdismo descolgado” (como dicelajergapolitica
del Plata) que analizandol o todo desde |a categoria "clasg" quieie
en una sola revolucion cumplir las largas y progredientes etapas
delaliberacién del pueblo oprimido (a fin, con la Unica revolu-
cién no hacen ningunay potencian la dictadura burguesa fascista).

¢Cudl es la dictadura que ha "potenciado" la "paz social" y la
revolucién "nacional" propiciadas por los populistas?

~* En otro lugar, Dussel trata de mostrar la raiz del ateismo
de Marx en el proletismo biblico. El ateismo de Marx seria un
ateismo incompleto en relacion con los profetas, porque no lle-
ga ala afirmacién de la divinidad supremamente altera ti va.”*

* |bidem, p 228.
* Dussdl, "B ateismo de los profetas y de Marx; propedéutica a la &fir-

macion éicade ladreridad”, en Método para una filosofia..., pp. 244-258.
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Dussel retoma toda una terminologia biblica pero con alcance
muy discutible tal como se ha visto por las criticas de Croatto
ala "fuente" de Dussel.”

Queremos enunciar desde su inicio nuestra tesis: Marx repite el
primer momento o e momento negativo de la dial éctica proféti-
ca, esdecir, lanegacion de la divinidad del idolo, pero no llega al
momento aiinnalivo o positivo sino sélo como antropologia | ..]
La no afirmacién de un Dios alterativo permitird posteriormente
a la burocracia rusa afirmarse a si misma como la realizacién
sacrai irrebasable de uti orden sociaista efectuado, sin poder ya
encontrar en ninguna exterioridad el punié de apoyo de su pro-
pia critica. Pero por otea parte, y en concreto en América Latina,
Irata del marxismo un movimiento de élites intelectuales que no
pueden «meetai ni servir a podei creativo dei pueblo en cuanto
amiticay simbolismo religioso serefiere.”

O(y Cabria recordar aqui las observaciones de Salazar Bondy.
¢Cuando se habla de la carga ideol 6gica de la teologia? En fin,
lo importante es que Dussel identificael ateismo de Marx con
la negacién de un cierto fetiche: el "dinero". Si ésta fuera la
novedad de Marx, toda su obra careceria de "novedad". Dinero
hay desde la antigledad No es un elemento propio del sis-
tema capitalista. La terminologia teoldgica utilizada irénica y
de codificado rame n te por Marx es tomada en sentido teol 6gi -
co empero por Dussel, como si Marx estuviera construyendo
un discurso teolégico incompleto. Y claro, de ahi en mas sélo
basta "completar” a Marx, aceptando su ateismo del "dios" de
Hegel, para afirmar la fe en el Dios de Israel. Sin embargo, no
se alcanza a comprender claramente cudl seria el alcance de
la critica al fetichismo, no del dinero, sino de la mercancia
en Marx.

* |bidem, p. 246.
ibidem, p. 25J.
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4,1
\V En suma, 1o que estos fil6sofos populistas quieren combatir
es la "fascinacion" que ejerce el marxismo en amplios sectores
intelectuales latinoamericanos. Ardiles evoca muy bien el esta-
do de animo con que se enfrentan al "marxismo" Habria que
ponerlo asi, entre comillas, porque ya se ha visto cual es el grado
de comprension del discurso marxista que "superan” estos sec-
tores populistas. El texto que se produce a continuacion es una
buena muestra de la mescolanza ecléctica a que se ven lleva-
dos estos populistas que, queriendo "ir mas all&" del marxismo,
en realidad se quedan mas aca y producen un discurso dog-
matico y reaccionario.

La mayoria de edad intelectual de nuestraAmérica exige unanue-
va actitud criticay una recepcion racional de lasinstancias, no
s6lo del pensamiento marxiano, sino también de cualquier otra
teoriacien tifico-soci al importada. Pues aqui se trata de nociones
conceptuales que provienen de ambitos intelectuales diferentes al
nuestro; y esto requiere una recepcion cuidadosa que tenga como
punto de partida (y no de llegada, como les ocurre a muchos inte-
lectual es colonizados) nuestros propios problemasy no los de las
metrépolis que exportan comereialmente hasta sus propios con-
flictos para distraer al zonzaje "stibdesarrollado”. Esto no implica
inferir de la especificidad d<; nuestro proceso socioculturai un este-
rilizante aislamiento, sino asumir conscientemente la peculiaridad
de la posicién que ocupamos en el [narco general de la formacion
socia capitalista, para, desde alli, poder localizar las contradiccio-
nescomunesalasmetrépolisy alaszonasdepejjdientes, asi como
las tipicas de estas Ultimas en € circulo vicioso del proyecto racio-
nalizador nordatl anuco. De este modo, podremos avanzar a través
delas fisuras del |ogos dominador utilizado por laconcienciacol o-
nizadora, hacia una autocomprensi6n abierta e incorporada efecti-
vamente a lahistoria universal del ser indo-hispanico.™

** Osvaldo Ardiles, "H pensamiento dialéctico-marxiano en laAlemania
delos afios veinte; haciaunarecepcion criticade sustemasiniciales', Sro-
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A" Cabria traer aqui a colacién las observaciones de Lenin
respecto de como los populistas se niegan a aceptar la validez
universal del conocimiento cientifico. Por otra parte, habria
que sefialar que puede ser preferible pertenecer al "zonzaje", que
formar parte de una inttligenteiii dedicada a promover el popu-
lismo en teoria y practica. Por Gltimo, en cuanto a la cuestion
del "colonialismo" cultural o politico, el discurso populistausa
y abusa de esta caracterizacion para nuestra América contem-
poranea. La Unica advertencia en este sentido que se puede
hallar en los textos del sector populista se debe a Dussef” Sin
embargo, ya se ha visto co6mo todo su discurso esta articulado
sobre la nocién de "colonia".

IAfj* Resumiendo y concluyendo. Los populistas de este sub-
sector identiiiean al fil6sofo con el profeta que habla desde la
"exterioridad" del sistema. Son decididamente antimarxistas
pero, como se havisto, lapobre interpretacion que tienen del
marxismo terminapor tergiversarlo y por ello, la pretensién de
estar "mas alld" enla"superaciéon" del mismo, se convierte en un
estar mas acd. E( marxismo esta ausente de lafilosofiapopulis-
tade laliberaciéon. El "pueblo" como sujeto de filosofar aparece
clarisimameiite como una alternativa al concepto marxista de
"clase" social. Lanocién de "pueblo" |eida anal 6gi camente per-
mitiria una mayor movilidad tactica en esta "revolucién" con-
cebida en vatios tiempos, por lo menos, dos: la revolucién
nacional para superar el "colonialismo" y larevolucién social
queviene después, nadie sabe cuando. El filésofo en tanto "maes-
tro" en i afan de decir la palabra del discipulo, "otro", termma
por repetirse tautol 6gicamente. Este pensamiento, que respon-
de claramente alos intereses de una pequeia burguesia inte-

mata, San Miguel, afio xivk, octubre-diciembre de 1973, ndin. 4, p 490,
nota 96.

Respecto de Fandn hace Dussdl la siguiente obseivauén " (..] on
gran parte Stuadas en € contexto del pasge de coloniaa neocoloina, y no
de éita a nacion libre en redidad, que esla situacion en que se encuentran
los paises latinoamericanos' ("Hacia una pedagég.ca.,.”", p, 174. nota 26).

425



lectual aerifica, termina por negar la alieridad que representa,
de hecho, el proletariado. Con ello se pierde en mixtificaciones
sobre el "ser" de] indio y del pobre, pero sin ninguna concre-
cion. Cuando estas "abstracciones" se concretan, se acaba la
ambigledad y aparece en todo su reaccionarismo la versién
de un pensamiento que, por quererlo decir todo, termina por
no decir nada. El "tercerisrao" politico e~ ideoldgico es la Unica
"novedad" que aportan... Carece de toda fuerza politica, ideo-
l6gicay filoséficala afirmacidon de que Marx no hubiera sido
marxista si hubiera vivido hoy y aqui, en nuestra América con-
temporéanea.” Retomando la terminologia que se propone en
el primer capitulo, debe decirse que el "marxismo" es la contra
imagen del discurso populista, cuya auto-imagen es concebida
como la "superaciéon" del marxismo.

Sector critico del populismo

Subsector historicista

Este subsector ha dedicado relativamente poco espacio al pro-
blema del sujeto del filosofar. Sin embargo, no por breve su
aporte es menos riguroso y significativo, A tal punto que echa
por tierra muchas paginas del populismo.

<JNc Arturo Roig ha sefialado el problema a propésito de lare-
formulacion del encargo social que se supone es la tarea del
"hombre politico". Ahora bien, como este "hombre politico” no
vive en el aire sino inserto en un medio social, el condiciona-
miento de clase incide en la reformulacion.

Esto llevaal problema ddl "sujeto” rie la formulacion y de la refor-

mulaadn que en un esquema simple y deformador, se expresa di-
ciendo que la formulacién de la"demanda social" se encuentra en

* Cf. Uusd, Parauna dtifa..., t. o, p. 45.
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el "pueblo" y su relérmulacion es llevada a cabo por € "hombre
politico”, intérprete del "pueblo”, sin que haya enire uno y oiro
sujeto nada que impida una relacién transparente.

En verdad, en la medida que € sujeto de la formulacion apa-
rezca siendo otro que €l sujeto de la relérmulacion, habra que
partir de labase de que c-se Ultimo, el hombre politico, relémmla
la demanda social del "pueblo” en relacion con su propia demanda,
formulada por el grupo o clase socia alaque é pertenece.™"

A Esta precision de Roig es importante. El larealiza a propésito
del tratamiento de las relaciones entre el discurso politico y el
discurso filoséfico, a Ja busqueda de una metodologia para ese
tratamiento. Ahora bien, conviene retomar esta cuestion en rela-
cioén con las posiciones basicas del discurso populista. Supon-
gamos que, modificando en parte el discurso populista, el filéso-
fo sea el llamado a proferir la palabra alterativa, la palabra de un
otro que podria ser el proletariado. Elay fil6sofo, hay eJ "otro",
hay palabra. Roig sefiala que, en primer término, el "otro" formu-
la una demanda y encargo social. Esta demanda es reformulada,
pero no primariamente por el filésofo, sino por el "hombre politi-
co" En otros términos y evitando personalizar. El discurso filo-
sofico se da necesariamente inserto en un discurso politico que
es reformulacion de la demanda social. El discurso filos6fico es
justificacion de esta reformulaciéon. En estas reformulaciones se
juega el problema de la ideologia. No sea que el filésofo al pre-
tender expresar de modo transparente la palabra del ‘otro", del

"pueblo”, o que haga sea manifestar ios intereses de la clase o
sector social a que el mismo filésofo pertenece. "Esta no coinci-

dencia [agregatodavia Roig] entre el sujeto de laformulacién de
la demanda social irruptoray el sujeto de su reformulacién, se

pone de manifiesto en la estructura misma del discurso politico

opresor."" El discurso opresor lo que hace es organizarse abs-

" Roig, "Basss metodol 6gicas.. ", p. 2."3.
MNMbidem,p. 234.
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tractamente sobre la oposicién de los términos "facticidad so-
cial'V'Razoén", términos que se superaran dial écticamente. Lo gra-
ve es que se olvidala naturaleza histérica de ambos. Ahorabien,
este procedimiento de ocultacion no es expresamente voluntario
ni premeditado. Acciona sobre un mecanismo de "olvido-repre-
sion" por el cual se ocultay encubre laverdaderarelacion exis-
tente entre "el pueblo” y el "hombre politico”

0&J Resumiendo y concluyendo. La puntualizacién decisiva
del sector historicista respecto de las ambigiedades del popu-
lismo introduce todala probleméatica ideol6gicaen el seno de
la discusidony de la elaboraciéon misma de la filosofia latinoa-
mericana. £1 populismo ni siquiera ha vislumbrado el alcance
de estas observaciones y mucho menos ha recogido el guante
para tratar de asumir el problema y la problematica que supo-
ne. De aqui en mas se abre un camino promisorio para la ela-
boracién de un discurso critico y necesariamente autocritico,
dado que la conciencia misma esta puesta en cuestion.

El subsector problemalizador

<f'Este subsector partié de la negaci6n programatica de la "pro-
fesion" de filésofo. En el plan de estudios de filosofia, que
fue asumido como plan de trabajo por el "grupo saltefio", M a-
nuel Ignacio Santos expresaba esta actitud en los siguientes
términos:

Este anteproyecto tiende ala desprofesionalizacion del filésoio y
de la mismafilosofia, entendida como la preparacion de recursos
humanos para su insercién consciente en la praxis social al servi-
cio de una cultura autéctona del pueblo y no como el equipa-
miento de docentes que hayan de tener en la docencia un medio
de subsistencia***

"“' Manuel |gnacio Santos, "Anteproyecto deplan. .", p. 128.
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1 En el Encuentro de Salta (1974) se explicito lo que habia
detras de esta propuesta de desprofesionalizacion del filésofoy
de lafilosofia. Se trata del rechazo de ladivisidn entre trabajo
manual e intelectual, y del rechazo de laposicién socia de pri-
vilegio que la "sociedad" suele brindar al intelectual en tanto
funcione como colaborador de) proceso de reproduccién de
las mismas bases sobre las cual es se asienta el statu quo. Se reco-
noce en la raiz de este privilegio la division del trabajo y se
buscan vias para su superacion.

HAV/Esta misma negacion del papel del filésofo reaparece en
otroslugares. Mi articulo sobre "Necesidad e imposibilidad de
una filosofia politica" es uno de ellos Apéndice alaprimera
edicion de este libro); otro lugar es el articulo de Santos ya cita-
do sobre "La filosofia en la actual coyuntura histérica latinoame-
ricana'. En este Gltimo, Santos comparaba a los filésofos po-
pulistas con un "vigia" que pretende estar fuera de la historia.

Hablamos de desafio. Pero de uno muy distinto del que parece ha-
berse hecho asi misma lallamada "filosofia latinoamericana de la
liberacion™. No creemos exagerar si afirmamos que la situacion de
lafilosotia en Latinoamérica no puede menos de ocasionar sorpre-
say preocupacion, observadas las cosas a contrapunto de los acon-
tecimientos detodo tipo, sin excluir los de signo politico, quevie-
nen sucediéndose en casi todos los paises del Continente. De una
filosofiaque se afirmaba "filosofia' 0, més categéricamente alin, "fi-

losofiasin més', pareciera que se quiere pasar' "sn mas' auna "filo-

soffadelaliberacion” que, alapostre, pretende erigirse en "ld" fi-

losofialatinoamericana. Pero, cuando se examina méas de cerca esa
filosofia en cualesquiera de sus versiones, uno creeria encontrar' en

ellatan solo el saludo anticipado y alborozado de la"sdvacion”, la

liberacion, que se ve subir de un proceso histérico en mutante o en

profunda inflexion. El filésofo de esa liberacion estden o alto, fue-

ra de las olas de la historia, como un buen vigia que se cubre los

0jos con las manos para no ser cegado por €l resplandor del dia

nuevo que solo é puede vislumbrar desde el presente.
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in Uno se pregunta entonces, a los pies de esos agigantados fi-
|6sofos vigias, si no empezaremos a padecer de un profundo dal-
tonismo o de espgjismo, cuando aseguramos percibir yalos colo-
res de laliberacion futura y mostramos una ceguera cas  absoluta
para los del proceso que en nosotros, con o0 sin NOsotros, se esta
desarrollando y en € que se esta gestando aquella liberacion ala
que ya hemos puesto un nombre, nuestro propio nombre. Nues-
tros fil6sof os ya estan pensando, imaginando, la salvacion, nuestra
salvacion; pero nadie piensa nuestra historia, nuestro hacer la his-
toria. ¢Sarén ellos como HEGKL que pretendié que la Idea s= pen-
sase en d? /O seran menos que HEGEL que, mientras creia estar
pensando la Historia Universa], la Historia de laldea, no la circuns-
tancial y vicisitudinal de su entorno, se descubrié que a menos
habia pensado, para bien o para mal no interesa ahora, la historia
de su tiempo y de su patria? Lo desesperado de todo esto esta en
que, queramoslo o no, sabiéndolo o no, con nuesuo pensamien-
to, por pequefio y aun absurdo que fuese, contribuimos a hacer
nuestra historia, y seria terrible despertar y encontrar que nuestra
filosofia habia contribuido a una liberaciéon que es tal vez la
negacion de la que asegurdbamos entrever y nombrar. Recientes
acontecimientos, leves indicios por el momento (iojalal), anuestro
alrededor, en el pequefio mundo de los fil6sof os |atinoamerica-
nos, de nuestros comparieros de fatiga pensante, podrian abonar lo
que estamos diciendo y que a alguno habra podido parecer exa-
geracion. Egabien. No vamos a pretender poner sordina alos que
ya cantan la superacion de la*filosofialibera" y anuncian agolpe de
trompeta la entrada en escena de lanuevay definitiva generacion,
dj-*" Solamente quisiéramos hacer volver los ojos al atras de la
escena, al revésdel tapiz o, si se prefiere, alosentre-ljastidores de
esta pretendida gloria filosofica. Intentar preguntarnos como se
hace Jaliberacion en la historia Convencernos a nosotros mis-
mos de que es mas fundamental pensar la historia que hace la
liberacion y no el pensar la liberacion para poder decir luego
cOmo es nuestro pensamiento delaliberacion, De otro modo, plan-
tearnos la cuestion, por absurda que nos parezca en sus términos,
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de s seraposible pensar la liberacion dentro de este proceso hl;j
torico que vivimosy quetiene yaun nombreque no le fue puesto
por nosotros. Es, s, un problema epistemol 6gico € que quereino.'i
proponer alaconsideracion, muy elemental: si y como es posible
pensar desde la préactica histérica, s vale la pena pensar en orden
a contribuir a que esa historia dé su fruto que postulamos de
liberacion. uso estodo. Pero, si estan sencillo, incluso si es tan
banal, ¢por qué esaresistencia a plantearlo como problema? ¢en
favor de quién y de quéinterviene en esto el espgjismo delas ideo-
logias? Nuestros fil6sofos latinoamericanos de la liberacion se
han fabricado un nuevo tabu: el de la necesidad de una episte-
mologia fundamental del pensar filosoéfico.™*

~  El cambio de perspectiva introducido por el subsector que
se viene exponiendo es significativo ya en este texto. Se trata
de pensar la historiay no de mixtificar sobre la liberacion. Se
trata de poner en cuestion la misma filosofia para ver hasta qué
punto es una actividad apta para pensar la realidad presente. El
énfasis en el enfoque epistemol 6gico es expreso. No bastacon
una filosofia entendida como salvacion. Vale decir, lafuncién
del filésofo y de lafilosofia es mucho menos espectacular de lo
que pretende el discurso populista. Se trata de una tarea bien
circunscrita al interior del campo teérico y cuya especificidad y
tuerza explicativa hay que desentrafiar. Esto Ilevaa la conside-
racion del problema del "sujeto" del filosofar tal como ha sido
planteado por los populistas. Bao el subtitulo "la frustrada
identificacion del sujeto del filosofar” Santos abraza en un mis-
mo movimiento las expresiones de Casalla, Dussel y Scannone.
Referido explicitamente al pensamiento de este Ultimo, escribe:

La contusion aumenta, cuando vemos situados en la mismalinea,
al parecer, a proletariado deMARXx y alos"pobres' delasiBLiA, y

Manuel Ignacio Santos, "La filosofia en la actual coyuntura.. ",
pp. 14-15.
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ello parareferirlos alos "opi unidos' con quienes se identifica a
"pueblo”. No tenemos dudas de que maksy lasisLiA definen, y
bien pormenorizadamente en sus respectivas situaciones histori-
casincluso, al proletariado y a (os pobres; pero, ademéasde que nos
parece imposible considerarlos como términos o cosas ni siquiera
equivalentes, dil'ici lui ente podriamos admitir que ambos equival -
gan a "los oprimidos" que, por otro lado, se considera como la
definicién de "pueblo”. Sobre un "sujeto” tan poco identificado,
imposible incluso 6V ser pensado dentro del marco de referencia
en el que se mueve el expositor que estamos citando, consideramos
que no puede sostenerse ninguna praxis histérica de liberacién o
de "rupturd’, mucho menos una filosofia cualquiera
jtyp Por eso mismo, sufre alteraciones, dignas de notarse, € con-
cepto de "opcion” con aquel pueblo. Yano se habla de "opcion
con o en el pueblo" ("insertarse en su practica coherente”, se nos
decia en la primera de las posiciones citadas}, sino de opcién por
el pueblo. Sdlo este detalle, a parecer minimo, seria suficiente paca
invalidar tanto el discuiso entero deuuo del cual aparece como €l
de la posicién anteuormente referida ]la de Casalln) Pues una
opcion por e pueblo podria darse desde fuera del pueblo, desde
el espacio, académico eincluso, delafilosofiapre constituid aen €
exterior de la praxis lustonca y politicadel pueblo. Otras palabras
del mismo autor que estamos citando ("su originalidad [la del
nuevo pensamiento en Américalatina] esla de estar al servicio,
como pensamiento reflexivo y critico, Ai proceso histérico, deli-
beracion del pueblo latinoamericano") acaban convenciéndonos
de que seesta refiriendo a mia filosoiia que piensa para el pueblo
(¢por e pueblo?), que podriallegar incluso a pensar a pueblo, que
opta por € pueblo en su pensamiento, pero que se constituye
mediante una praxis en ona parte que no es la praxis misma del
pueblo. Si e pueblo, como se nos habia asegurado, es el que hace
la précticasegura de laliberacion, una filosofia asi bien pudiera no
ser una filosofia de la liberacion.™

** | bidem, pp. 23-24.
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T Todavia en clave lingiistica de "sujeto" Manuel Santos
habria formulado en San Miguel algunas observaciones de la
cuestion del sujeto del filosofar. Se trataba, segun él, de producir
una "ruptura con la filosofia", ruptura que hiciera posible el
acceso al proceso histoérico.

Habria que reeditar [decia Santos] aquella afirmacion de Marx de
que ha llegado la hoia de la muerte de la filosofia, en el sentido
de que —como él decia— losfil6sof os se han dedi cado hasta ahora
ainterpretar el mundo y ha llegado el momento de transformar-
lo. A partir de esamuerte de lafilosofiatal vez surgiria una nueva
filosofia basada en un nuevo sujeto, que seriala practicasocial. Y
habria que refornmlar a partir de ahi, entiendo yo, coémo se mser-
ta epi stemol 6gi camente este discurso especifico que es €l discurso
filosofico, dentro delaprécticasocial .**

*0 Un esbozo programatico que sefiala por dénde podria avan-
zar la reflexion en este punto, nos lo brinda Manuel Santos en
la nota 18 del articulo que se venia comentando.

En San Miguel, y ahora, aceptabamos [reconoce Santos)] la " necesi-
dad linguistica' del "Sujeto”" pero afiadiendo la voluntad criticade
negar en e mismo discurso (sobre lafilosofia, por g emplo) lacate-
goriamismade "sujeto" y su hipéstasis ontol 6gica a que nos lleva
inevitablemente nuestro lenguaje [,..] Pero nadie tendra dificultad
en ver cuanto nos distanciamos de la posicion de los que, como ya
hemosnotado, identiiiean el Sujeto del filosofar en el Pueblo, consi-
derando a éste una " categoria-simbol 0", es decir, si hemos de hablar
con exactitud, categoriaen el significado de condicién de posibili-
dad de lamisma predicabifidad |6gica o lingliistica, que como €llos
mismos afiaden, es indefinible poique es irreductible a elementos
méssimples. Ahi estdlaraiz del errar de esaconcepcion.

™ Manuel Ignacio Santos, intervencion en debate, Stromata, afio xxix
octubre-diciembre de 1973, mim, 4, p. 444.
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~ En mi articulo sobre la posibilidad de una filosofia politica
que se incluye en el Apéndice de la primera edicion, traté de
explorar las posibilidades de la negacion del sujeto. Al no in-
corporar elementos linglisticos y psicoanaliticos el discurso
parece truncarse metodol6gicamente, se convierte en unavia
muerta, un callejon sin salida.

iA'Tambiénen el "Manifiesto de Abril" y en el documento que
presentamos al Encuentro de Salta (1974) se trata el problema
del sujeto del filosofar incorporando la cuestioén ideoldgica. El
"sujeto" no esyani el filésofo-profeta-vigia, ni el pueblo, sino
el mismo proceso historico politico latinoamericano.

ffi Con un enfoque todavia en clave biblica de la nocién de
"pueblo”, Severino Croatto introdujo en el debate las siguien-
tes precisiones. Croatto desde su fe en el Dios de Israel, el Dios
de los profetas, del Génesisy del Exodo, reexamina la cuestion de
la "cultura popular” y la muestra en toda su peligrosa "ambi-
giedad". Se trata, para Croatto, de no olvidar entre la cosmovi-
sion miticay la cosmovision secularizadora de la ciencia moder-
nael momento intermedio. El momento de lavisiéon del mundo
"t el eclégica’, donde se hace posible, mediante la desacraliza-
cion del cosmos, el surgimiento de la "praxis sociohistérica".
En la medida en que el pueblo participa de esta "praxis', se va
liberando de sus ambigledades miticas. No se debe tergiversar
la nocién de "cultura popular” e hipervalorarla. Se debe consi-
derar al pueblo en sus justos Iimites y uno de ellos es que el
pueblo no esta, de ningin modo, fuera del sistema. Estos sec-
tores sociales que componen el pueblo "por mas aislados que
los imaginemos, estan atrapados por el sistema socioeconémico
que nos domina a todos situandonos en uno de ios polos de la
dependencia-dominacion".* Tampoco un indigenismo volun-
tarista puede solucionar el tremendo problemateoéricoy politi-
CcO que representa el trato con estos sectores "marginales"”.

"> José Severino Croatto. "Cultura popular y proyecto histérico”, Cua-
dernos Salmantinosde Filosofia, nt, 1976, p. 377.
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El indio puede rechazar latécnica por la forma "invasora' como le
llega, o por la experiencia de frustracion en sus intentos de recibir
sus beneficios, justamente porque se reconoce enredado en un
sistemaopresor. Su lechazo es el rechazo de unadominacion. No
es que latécnicale hagamal... Pgjai que sus ritos magicos hagan
innecesarialatécnica—como pretende por gjemplo R. Kusch—, no
es ningun beneficio a la"Ameérica profunda’ sino cavar una losa
profunda alo autéctono para su dominacion desde fuera. El pro-
blema —epistemol 6gico y medotol 6gico— esta en comenzar por
discernir entre cosmovision y cultura popular. Después vienen

otras cuestiones.™

~ Resumiendo y concluyendo. El subsector problematizador
desarroll6 el problema del sujeto del filosofar en actitud abierta-
mente critica alas formulaciones populistas. Entte |os planteos
mas importantes indicados en los textos estan-, la posibilidad
de elaborar la negaci6n del sujeto a partir de la lingtistica, el
psicoandlisis y la teoria de las ideologias; la necesidad de dis-
tinguir entre cosmovision miticay apocaliptica (ala que tiende
la mentalidad "popular" en momentos de crisis) de la cultura
popular (de la cual se puede elaborar toda una hermenéuticay
cuyos simbolos se pueden potenciar y recrear en funciéon del

proceso histérico deliberacion).

¥ [bidoén, p. 27H.
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VJIL Redefiniciones del concepto misino
de filosofia

CONCEPCION Y TAREAS DE LA FILOSOFIA

A" Este problema es, en alguna medida, el que resume y sintetiza

las posiciones béasicas que se han dado al interior de lafilosofia
de laliberacion. A propdsito de su tratamiento habré que reto-
mar las nociones de auto-imagen y contra-imagen, que se anti-
ciparan en el capitulo I, y habra que considerar también algunas
cuestiones conexas como lade lo universal, la de la verdad,
etcétera.

LiT filosofia como saber de salvaciéon

Lo que més resalta de la concepcion de la filosofia, de la auto-

imagen de lai'ilosoiia que sostiene el sector populista, es su ca-

racter salvacionista. Lafilosofia es un saber por el cual el hom-

bre se puede salvar. La cercaniacon la misticay lateologia es
pordemas evidente, asi como la aperturaaun peligroso irracio-

nalismo. La contra-imagen con la que se enfrenta esta filosofia
eslo que dan en llamar la "modernidad nordatlantica" que se ex-
presaprivilegiadamente en el "marxismo”, tal como elloslo en-
tienden. En cuanto a la auto-imagen, los dos subsectores que
fiemos distinguido al interior del populismo coinciden en gran
medida, aunque subrayando diferenciaimente algunas aspec-
tos. El subsector de la "ambigiedad" concreta se comprende
como unaontologia de lo "pre-6ntico” o unafilosofiade la cul-
turay dela historia a la busqueda de la "recuperacion ontolo-
gica" de! ser americano. El subsector de la ambigiiedad "abs-
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tracta' se comprende como unafilosofiaprimeraético-politica. Se
consideraran con mas detalle cada una de estas variantes, pero
teniendo en cuenta que la defensa a ultranza de la autonomia
y privilegio epistémico de lafilosofia con respecto afas cien-
cias y atoda praxis, es bandera comun de todo el sector.

La antologia de ja ambigiedad en la guerra integral

La"ambigtedad" aparece cumpliendo el papel de mediacién en
un proceso que es presentado como provocando, a un tiempo,
el "descubrimiento de laNaci6n" y la"liberacién de lafiloso-
fia'* Segun Cullen el enemigo "inmediato" de los "fil 6sof os am-
biguos" es el "Espiritu europeo o su Serenidad". La adhesion a
este enemigo hace que politicamente se adopten actitudes con-
trarias a la "Nacién" y por eso, la Gnica solucién auténtica que
queda al filésofo "ambiguo" es incorporarse ala "guerra inte-
gral”. "Soélo la guerra integral, ambigledad de la ambigtedad,
como devenir de un pueblo Nacién no imperial, realiza esta su-
peracion."* Vale decir, la"ambigtedad de la ambigtuedad" es
aquella ambiguedad del intelectual "colonizado" que no consi-
gue dar con el "proyecto” de su "pueblo” que lo reclama. Por suer-
te (1?) Cullen advierte que esta utilizando un lenguaje "abstracto"
y trata de precisarlo con los siguientes términos:

[...] laconstitucion de un pueblo como Nacién eslahistoria, pei o
esta historia por devenir-Nacion solo se realiza en laguerrainte-
gral, cuyo frente filosofico es la ambigledad ambigua de los sim-
bolos, quea ser apropiados por e pueblo mediatizan su reconoci-
miento como nacién no imperial, es decir ambigua. Todo esto
quiere decir que el fildsofo no puede ni resolver la ambigtiedad,
ni crearla en su riqueza simbdlica. Hacerlo seria una ambigliedad

* Carlos Cuiien: "H descubrimiento tieiaNaciony ialiberacion delafi-

losofia', Nuevo Mundo, Padua, t. 3, enero-]unio de 1973, nim. 1, pp. 90-102.
* fbidem, p. 96
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mas de la lucha por la liberacion. Sélo puede incorporar, por la
militancia, la ambigueilad ala conciencia nacional Lamilitancia
politica hara ambigua nuestra ambigledad. S6lo como ambigie-
dad de la ambigtiedad, apropiada por el pueblo en su ludia histo-
rica por devenir nacién, podra impedir que la ritualizacion destru-
ya laambigledad de los simbolos y que la mistificacion disfrace
deNaciénal imperio.”

A" Cullen esta tratando de decir de modo complicado (nho
corresponde hablar de "abstracto") algo que erapan cotidiano
por aquellos afios. Se suponia que la militancia politica en el
peronismo redimia al intelectual que habia vivido embobado
con Europay su cultura. El intelectual comienza a acercarse al
"pueblo” trata de "hacerse pueblo" de convivir con el "pueblo”.
Latal abstraccion es muy concretay la ambigiedad pierde su
carga multivoca. "Es el pueblo el que se descubre como ambi-
gluedad concreta, es decir, como Nacion no imperial. Quizéas se
aclare si decimos, simplemente, que una militancia sin ambi-
gledad es violencia politica, y que unaambigiedad sin militan-
cia es unapalabra sin lengua, o unaviolencia verbal."" Y esto
tiene consecuencias en relacion con el problema de la verdad.

Quedaria por plantearnos el problema de la verdad. Pensamos
que en situacion de guerra la verdad, fundamentalmente, no es ni

la adecuacion agresiva del objeto alas estructuras del sujeto, ni la
praxis que realiza la esencia, ni la correspondencia al |lamado del

ser. Solo la apropiacion de un pueblo de su rica ambigledad sim-
bdlica se constituye en verdad. La verdad es la nacién no-impe-
rial, como resultado y devenir de un pueblo que lucha por su auto-
concienciahumana. Ni ciencia de la experienciade la conciencia, ni
patenciadel de so cultamiento del ser. Sélo laambigledad delalu-
cha de un pueblo en su descubrimiento de la Nacion no imperial.”

* Ibidem, p. 97.

* idem
*1bidem, p. 98.
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U' Con esto no es mucho lo que se ha ganado. El dogmatis-
mo hace su entrada por la pueta grande. El Unico criterio es la
participacion en la lucha del pueblo. ¢Cémo hacer para esta-
blecer esto? ¢Quién puede saber que esta en realidad luchando
eti favor de los intereses de la "ambigiedad de la ambigue-
dad"? No serd que, tratando quizade colaborar en este proyec-
to, se lo traiciona? Este lenguaje puede quiza impresionar en
alguno que otro circulo, pero no pasa de ser un juego de artifi-
cio. ¢"Violenciaverbal"?, que muchasveces se lleg6 acanalizar
en laviolenciafisicade aquellos que se consideraban los Uni-
cos poseedores de la verdad de la "ambigtedad".
\ Q. Para Kusch la filosofia latmoamericanatiene como tarea la
comprension de lo cotidiano y para poder realizarla debe cons-
truir su propio arsenal conceptual, una bateria de conceptos
que permitan dar cuenta de lariqueza y multiformidad del fe-
némeno cultural americano. Se trata de realizar una "traduc-
cion" de lo cotidiano a un lenguaje filosofico adecuado. "Inda-
gar' lavidacotidiana para traducirla al pensamiento constituye
una aventura peligrosa, ya que es preciso, especialmente aqui
en Ameérica, incurrir en la grave falta de contradecir | os esque-
mas a los cuales estamos apegados."® Esta busqueda de formas
de pensamiento adecuadas va otorgando una cierta prioridad a
lafilosofia. "Comenzaremos con lafilosofia, porque pienso que
nuestro problema americano no consiste en que nuestra realidad
es indémita, sino antes bien en el hecho de que no tenemos
formas de pensamiento paracomprenderla’" Todo el problema
es un problema cultural, el problema de una cultura ahogada
que busca su expresion, su manifestacion. "Ei problemade Amé-
rica en materia de filosofia es saber quién es el sujeto del filo-
sofar. Evidentemente el discurso filosofico tiene un solo sujeto
y éste sera un sujeto cultural. Mejor dicho, lafilosofia es el dis-
curso de una cultura que encuentra su sujeto."”
" Kusch, Pensamiento indigena..,, pp. 15-16.

* Kusch, Geocuitura..., p. 54
* Kusch, "Una reflexion filosofica...”, p. 90.
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Estos planteamientos tienen consecuencias en relacidn
con el problema de laverdad. Kusch plantea inicialmente este
problema enrelacién con el "pensamiento indigena” pero, como
se vera, las consecuencias que extrae son validas para todo el
pensamiento "popular”.

Nuestraverdad [escribe Kusch] es de origen aristotélicoy consiste
en la coincidenciadel juicio con [asituacion objetiva. Perolaver-
dad [sullu: "abortada criatura muerta’; actualmente feto de llama
disecada para brujeria) quechua era otra, diria mas bien de tipo
seminal, arrancada asi como ese feto desde el fondo del sujeto y
puesta delante como a nivel pacha, agui y ahora, con una sinceri-
dad envidiable, alin con la sangre humana,’

Esta "verdad", si bien tiene una acepcion intelectual, es una
verdad juzgada por el corazény no por el cerebro. "El '‘corazén’
fsoncco en quechua o chuyma en aymara] era el punto donde
sejuegalaverdad en ladoble acepcién que toda verdad tiene,
como connotacioén intelectual y alavez como fe, o sea como
una amalgama entre la claridad intel ectual del juicioy lafe ne-
cesaria que confiere certeza al mismo."* Todo el libro de Kusch
esta dedicado aprivilegiar el aspecto fideista, efectivo, irracio-
nal, subjetivo, "profundo”, etc., de estaverdad,

c”. Cabe preguntarse qué es este pensamiento popular sobre el
cual Kusch especula. El lo aclara en otro lugar. "El pensamien-
to popular constituye antes que todo una situacién ontica cris-

NKtiscli, Pensamientoindigena..., p211. Sobreel concepto de"pacha’
sepuede considerar € siguientetesto delap. 154;"[...] estado de cosaso
habitat, un aquiy ahoravital, en e cud entraademés & aimento. Esto es
lo dado. A su vez todo esto puede sufrir el trueque o vuelco, el kuty en
suma, lo cud requiere un persongje sacralizado como Manco Capac, quien
vinculado con el simbolo del centro, sacraliza a su vez dicho estado de
cosas 0 pacha, proponiendo un ritual Con el ritual seevitalazozobrao
kufy ddl estado de cosas ya sea como maacosecha, como aconteci miento
nefasto o como conversion en piedra’.

Ithdem, p. 235.
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talizada en una afirmacién ética."" Quiere decir que esta "s
tuacion Ontica" esta esperando del filésofo que compaiia su
"afirmacion ética’, que "opte" éticamente por ella, para que la
relance al plano ontoldgico, para que la enriquezca en ese ni
vel. En esto Kusch es bien explicito, siemprey cuando se ail
vierta la ambigledad con que usa el término "6nlco".

Si queremos tomar un punto de insercion en la filosofia, y no
andar demasiado desamparados con nuestro pensar, cabe decir
que lo que en América debemos realizar es una hermenéutica de
lo pre-6ntico. ¢Por qué pre-6ntieo? Porque como ya sefialé en mi
libro América Profunda, nuestro mundo esta al margen del objeto
y de los hechos.*”

<V Casalla complementa magnificamente esta posiciéon do
Kusch cuando aclara, siguiendo aHeidegger, cual esla metodo-
logia de lafilosofialatinoamericana, evidenciando en qué me-
dida se trata claramente de una pura tautologia la relacién de
lafilosofia con las ciencias.

Por |o demés, como acertadamente | o sefidlara Heidegger en Ser y
Tiempo, el avance en una investigacion de tipo tal "no tendra
lugar como un 'progreso’, sino como una 'reiteracion' y por la que
quepaV er através ortol 6gicamente”. Ental reiteracion aclaradora
y profundizadora alcanza |a filosofia | atinoamericana una de sus
dimensiones més fecundasy positivas.”

~  Sin embargo, Casalla no logra avanzar mucho mas alla de
su propuesta de un "universal situado” en el intento por cons-
tituir una "arquitecténica de la razén americana". Su rechazo

* Kusch, Geocultura...,p. 9.

* Kusch, "Dos reflexiones...", p. 215.

* Mario Casdlla, Razony liberacion; notaspara unafilosofialatinoame-
ricana. Siglo XXI, Buenos Aires, 1* ed., 1973, 2" ed., 1974 (Coleccion Mini-
ma, 54), p. «5.
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del historicismo es tan abierto y poco matizado que le impide
una correcta comprension y le hace perder la perspectiva his-
térica misma."

~> Pues bien, lafilosofia de este subsector es en definitiva con-
cebida corno un saber de salvacién y como Unafilosofia prime-
ra, coincidiendo en esto con el otro subsector del populismo.
En un texto muy significativo porque recoge referencias al
pensamiento indigenay al popular, Kusch explicita claramente
esta concepcion: "Es indudable que alentaba en ellos un afan
de salvacion [...] y es curioso coémo incluso aceptaban, resigna-
damente, su derrota”.” En otro lugar, Kusch hace patente la
funcién encubridora de una opcién politica muy concreta que
tiene la postulacion de lafilosofia como filosofia primera.

Hay que hacer preceder ala especialidad por unareflexion que sea
filostfica para que lo politico tenga consistencia. Es posible que un
criterio filosofico que preceda a la consideracion lingliisticano vea
en el futuro la extincién despiadada de grupos étnicos sino quiza
su constitucion como miembros de una comunidad organizada.”

Resumiendo y concluyendo. El subsector del dogmatismo
de la ambigtiedad "concreta" elabora una autoimagen salva-

* ~U'ut univer salidad situada, que no es otra cosa también que un 'par-
ticular', sblo que reconocido como ta, lotalizado y abierto hacialo absolu-
tamente Otro que lo adimentay reclama. Una universalidad que, haciéndose
permanentey frater nalmente (y no 'imperialmente’), recogea 'individuo'y
lo redliza en su seno supraindividua" ("Filosofiay cultura nacional...", p.
47). Sobred anti historicismo de Casillapuede verse € epigrafe de Mircea
Eliade que colocaen su articulo sobre Husser! y laidea de Europa; del mis-
mo conviene tcrener el siguiente fragmento: 'Nos permitimos subrayar,
ademas, que € 'historicismo' fue creado y profesado ante todo por pensa
dores que pertenecian a naciones para las cudes la historia jamés fue un
terror continuo\. ] taleeria segin la cuad todo lo que sueeibo eta 'bien'
justamente porque sucedid [...)". También en Razan y revolucién, p. 113:
"[...] € sentido estrecho del 'historicismo' Isegun el cua todo proyecto
queda reducido a acontecer que lo origina) |...]".

”Kusch, Pensamientoindigena... p. 27-t
" Kusch, Geocultura...,p. 106
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cionistay privilegiadora de lafilosofia. Los elementos "irracio-
nales" adquieren preponderancia en ellay parece que toda la
construccién apunta & justificar la rnilitancia politica en el
peronismo, por supuesto que no en el sector de la "infiltracion
marxista’.

Auto-imagen eiieista de h filosofa de la liberacion: lafilosofa
anal éctica

Los integrantes de este subsector han proporcionado algunas
formulaciones de lo que entienden por filosofia, formulaciones
que a pesar de sus matices son coincidentes en lo fundamental.

Por ejemplo, Ardiles ha esbozado una definicion de la filoso-
fia que parecieraincorporar decisivamente la dimensi6n politica.

La articulacion de los principios més general es de |la praxis asi
entendida, de las determinaciones presentes en sus diversos mo-
mentos estracturales y de las categorias orientadoras del queha-
cer ideol 6gico-cultural, configuraunavision criticadel "mundo”, la
cual, entendida como "pensamiento estratégico del pueblo”, pue-
de ser llamada con toda propiedad filosofia.”

fp rio interesa entrar aqui al detalle de qué es lo que Ardiles
entiende por "praxis'. En todo caso, cabe sefialar que es una
préctica social donde lo politico parece cumplir un papel im-
portante. Esta filosofia "del pueblo" aspira a romper con la "de-
pendencia" y para ello debe producir una cierta ruptura, que
segun Ardiles no es de ningun modo una "mera" ruptura epis-
temol 6gica.

Definir la ruptura tedrica exigida para la superacion de la depen-
denciay, a partir de ella, redéfinir los instrumentos sociO-anali-

Osvaldo Ardiles, "Liness bésicas...", p. 7.
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ticos aptos para comprender nuestra realidad, asi como elaborar
nuevas estructuras categoriales que posibiliten la emergencia de
lo nuevo en nuestra historia. Dicha ruptura tedrica debe ser cui-
dadosamente distinguida, por su radical caracter cuestionador,
de la mera "ruptura epistemolégica’ que es siempre intrasiste-

mética. 1B

A pesar de los requerimientos de Ardiles no hace falta nin-
gun "cuidado" especial para distinguir su "ruptura teérica’ de
la ruptura epistemoldgica, porque se distingue a simple vista.
La primera responde a una necesidad producto de una visiéon
idealista de la historia, donde "nuevas categorias" son las que
"posibilitan la emergenciade o nuevo". Lo cual no quiere decir
que haya contradiccién, porque si se piensala "novedad" his-
térica como una "novedad ontoldgica" es natural que las cate-
gorias adquieren gran relevancia. Mucho méas si las categorias
son las nociones que utilizauna filosofia que es pensada como
primera y fundamental. Por otra parte, la nocién de "dependen-
cia' aparece asi vaciada de su contenido concreto, ya que se
trata en realidad de una dependencia "cultural y ontolégica”.
*y En una linea similar de reflexiones se mueve la posicion
de Guillot. Segun él existirian dos posiciones filoséficas basicas
que puede asumir el intelectual latinoamericano. La primera
corresponde a la disolucién de la diferencia en la dialécticay
la segunda a la asuncién analéctica de la alteridad.

Desde un punto de vista programaético y de realizaciones también
la diferencia es notable: se trata de saber s vamos a dedicarnos a
analizar los problemas que viene planteando la Filosofia europea en
tanto que universal, si vamos a aportar nuestro punto de vista,
nuestra particularidad, nuestra especialidad en tanto que situa-
dos espacio-temporalmente en un "desde" distinto que el euro-
peo, o si vamos a introducirnos y vamos a escuchar esa nueva

“ ibidem, p. 14.
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realidad que irrumpe ante nuestra conciencia, tratando de formu-
larla, comprenderlay sufrirla.”

\%" Habria que observar que esta nuevarealidad no comienza
hoy porque hoy "irrumpa' ante la conciencia de ciertos grupos
intelectuales. De todos modos, pareciera interesante esta deci-
sion (¢cabria decir "opcidn"?) por sufrir esta nuestra realidad
latinoamericana. Sin embargo, conviene atender a donde va a
culminar esta decision por sufrir-con. Otro trabajo de Arddes
podria permitir observar mejor las limitaciones tanto de la pro-
puesta de una integracion de lo politico en lo filoséfico, cuanto
de esta decision por sufrir nuestra realidad doliente. Ardiles
parte de la siguiente definicion de lafilosofia: "En cuanto pro-
poésito de reflexionar criticamente sobre la praxis, la filosofia
tiende permanentemente a constituirse en conciencia critica
de la realidad vista como totalidad abierta en movimiento de
liberacion"?'-"

Lafilosofia, y con ellael fil6sofo, tiene un papel preponde-
rante que cumplir: es la "conciencia criticade larealidad". ¢Quién
la critica a ella? Esta pregunta no entra dentro de los esquemas
dereflexion"radical" de losfil6sofospopulistas. Pero laclaridad
total deviente cuando se considera el siguiente texto comple-
mentario de Ardiles, respecto de latarea que cabe alafilosofia.
"Se trata de pensar lo que el pueblo sufre y sentir lo que el
pueblo piensa."* Esta clarisimo que esta tarea se cumple desde
fuera del "pueblo” mismo. Tampoco ocurrird que el pensamien-
to populista se pregunte sobre las posibilidades de tergiversa-
cion de ese "pensar” y de ese "sufrir" del pueblo. Y eso que utili-
zan permanentemente la nocién de ideologia. Claro que utilizar
lanocidn de ideologia no implica asumir la problematica de la
ideologia y mucho menos una teoria critica de la ideologia.

* Daniel Guillot, "Filosofia contemporénea europea..,”, p. 88.

* Osvaldo Ardiles, "Etfios, culturay liberacién”, en Cultura popular y
filoxofia..., p, 11

* Ibidem.-p. 32.
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Este subsector ha manejado siempre un concepto de ideologia
que cabria designar como culturaiista. Dusscl ha establecido
en varios lugares algunos elementos que permiten vislumbrar
el alcance que dan alanocidon. En 1965 adelant6 unavision, por
asi decir, "histérica" de lo que posteriormente pasara a entender
como ideologia.

"Demitificar" en historia es destruir los particularismos que impi-
den la auténtica comprension de un fendmeno que solo puede y
debe ser comprendido remendd en cuenta los horizontes que lo
limitan, y que, en dltimo término, no es otro que la historia uni-
versal -que pasando por la prehistoria y la paleontologia se
entronca con la temporalidad cosmica™

¢\l Lanocioén seextiende tanto que llegaaidentificarse con Ja
misma filosofiay con el sistema de Dussel expresado en el pro-
yecto de su Para una ética... Y cabe también mencionar la
comprension de la version marxista de la ideologia que tiene
Dussel. En 1968 escribia:"[,..] se ha cargado de una significa-
cion ejecutiva, producto superestructura! condicionado por la
realidad econémica en el caso de la intepretacion marxista".”
Afos mas tarde tratara de delimitar mejor la nociéon: "Laideo-
logia, tal como nosotros queremos describirla, y en esto tene-
mos conciencia de separamos de la interpretacion en boga, es
la totalidad interpretativa existencia), practico-operativa".”
i La interpretacion en "boga" obviamente es la interpreta-
cion marxista o neomarxista de la ideologia, y la alternativa
que Dussel ofrece no sélo es una alternativa, sino que intenta
impugnar en el mismo movimiento lainterpretacion marxista,

* Enrique Dussd, Américalatina. ¢ «, p- 59.

® lbidem, p. 70.

* Dussd, "Haciaunapedagogica...”, p. 147. Laexposicion de Dussel en
el seminario de problemaslatinoamericanosdel CIL, Mendoza, 1975, con-
firma plenamente ésta su interpretacion de laideologia, ¢/.'pp. 23y ss de
les actas del mismo.
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porque ésta se quedaria -tal como decia Ardiles de la ruptura
epistemoldgica- al interior de la totalidad, seria una decodifi-
cacion intrasistemética. Este tipo de interpretacion de la no-
ciénde ideologialleva a la pretensiéon muy poco fundada de
querer ubicarse mas ala o mas aca de las ideol ogias. Jugando so-
bre la ambigliedad de la nocién de la ideologia, Juan Carlos
Scannone repite, quizéa sin saberlo, la tesis de Bell del "fin

las ideologias". Este es el lugar en que se debe tomar en cuenta la
iguaciana nocién de "discernimiento" que el jesuitaJuan Cal-
los Scannone quiere hacer pasar como una de las categorias
clave de lateologiay la filosofia de laliberacién. En un texto
significativo Scannone ubica al "discernimiento” como criterio
que permite "optar" entre las dos alternativas que presentan la
teologiay lafilosofiade laliberacion: la "marxista’ y la "pasto-
ralista popular”. En el mismo movimiento subraya laimportan-

ciadela"salvacion" como contenido, motivaciény finalidad del

"proyecto”

Es necesario no solo ttu discernimiento de los valores positivos
que cada una aporta, asi como de los riesgos y "unilateraltdades"
de cadauna, sino también y sobre todo, un discernimiento de pot-
amide pasa histéricamente la salvacion, y por ello, un discerni-
miento de cudl es el desde ¢tandcy el hacia dénde debe enfocarse
pre valente mente -aunque esto no signifique exclusivamente- U
perspectiva teol 6gica’*®

El ejerciciodel "discernimiento” es aquel que permite deci-
dir cudl es lavia por la cual "prevalerrtemente” se expresa y
"pasa' la "salvacion”. Adviértase lafuerza sacraiizadoraque tie-
ne este criterio. Pero esto no es todo. Hay que tomar en cuenta
que el discernimiento se da, segin el pensamiento que Ignacio
de Loyola expresara en sus. Ejercicios, cuando se esta en condi-
ciones de gjercer ladiscrecion de espiritus. En sintesis, se trata-

*Juan Carlos Scannone, "Teologia cultura popular ., p. 252-
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ba para Ignacio de saber quién estaba operando sobre el animo,
si Dios 0 el Demonio. No parece que estanocion tan inficionada
de creencias acriiicas y que cumple una funcién tan, por asi
decir, "maniquea’ en la vida del anima, pueda ejercer un papel
central en una filosofia que se pretende de "liberacion". Sin
embargo, Scannone no retrocede ante las dificultades y avanza
el paso decisivo, que de tan decisivo compromete todo su dis-
curso y el discurso mismo de todo el sector populistade la filo-
sofia de la liberacion. Scannone manifiesta la posibilidad de
ubicarse mas alla de las ideologias parajuzgar desde estefuera
todoslos proyectos. Lateologia, al igual que lafilosofia, segun
él, debe

comprometerse practicamente con la historia. Por ello necesita
discernir las mediaciones histéricas que ella ha estado usando y
usa paradecir su mensgje de salvacion, no vaya a ser que estén
inficionadas de pecado, ilusion e ideologia (en e sentido peyora-
tivo y enmase arador de la palabra). No puede no asumir el riesgo
de mancharse, porque no puede relugiarse fuera de la histona y
las opciones histéricas, en un trasmundo que se pretendiera asép-
tico. Pero tampoco queda atrapado en el juego (ideol 6gico) de las
mediaciones histéricas y culturales con su ambigledad de graciay
pecado: puede trascenderle por el discernimiento. Se trata -se-
gun ya lo hemos repetido varias veces— de una trascendencia
encarnada en la historia que, por gracia tiene estructura de signo
y sacramento.”

(\ No se entiende para qué lareflexion debe "comprometer-
se" con la historia si no puede estarlo. Aqui se ve nuevamente
la tremenda dificultad existente en el pensamiento populista
para coordinar el compromiso histérico con la "trascendencia’.
Parecieraque, al menos, el problema dela relatividad histérica
y de las ideologias no se resuelve satisfactoriamente con esta

™ jbidem, p. 262.

448

categoria ignactana. Es un poco extrafio y dificil de compren-
der que Scannone pretenda ubicar a Ignacio como "maestro de
sospecha”, pues justamente no sospecha de la relacion misma
de la que habria que sospechar, la relacion Dios-Demonio,
bien-mal, etc.”” Esta linea de reflexion es la linea de unafiloso-
fia salvacionista. Si bientodavia no se puede ver claramente
esto, se lo puede vislumbrar en parte por la linea del servicio a
la teologia, la cual en definitiva es saber de salvacion (enel do-
ble sentido objetivoy subjetivo de] genitivo). Al mas puro estilo
de la philosophia perennis la reflexion filosofica es considerada
ancitta teologiae. "Nuestro comeudo [aclara Scannonej es que
b filosofia, sin dejar de serlo genuinamente, esté al servicio de la

“"En relacion con la problemética del discernimiento —an de las ilu-
doness—, [ habriaque reivindicar a lgnacio tle Loyola como 'maestro de
sospecha’ (ibidem, p. 268, nota S). Muy |gos de estas sugerencias de Scan-
none, y desde las meditaciones de Georges Bataille en 1954, la escritura
de Ignacio ha adquirido considerable interés. Muy interesante es € enfo-
que de Roland liarthes en este sentido: "H concepto [de 'articulacion’] tie-
ne en Ignacio un nombre distinto que reconocemos obstinadamente a
todoslosnivelestle su obra: € discernimiento: discernir esdistinguir, sepa-
rar, gpartar, limitar, enumerar, evauar, reconocer la funcion fundadora de
la diferencia; la diseretio, término iguaciano por excelencia, designa un
gesto tan origina que puede aplicarse tanto a conductas (en € caso dela
praxisaristotélica) y juicios (ladiscreta caritas, claridad clarividente, que
sabe distinguir) como adiscursos: la d\scretit> fundatodo lenguaje pues
todo lo que eslingtiistico es articulado [ ...] lateoidnia que é busca met6-
dicamente os de hecho una semicofania, 1o que é trata de obtener es € sig-
no de Dios, més que su conocimiento o su presencia; € lenguaje es su
horizonte definitivo, y la articulacion una operacion que é nunca puede
abandonar' en provecho de estados indistintos e inefables [...[ Vemos la
ambigledad de los Exercircs; fundan una psicoterapia destinada a des-
penar, a hacer resonar, mediante la produccion de una lengua fantasma
tica la malitez de ese cuerpo que no tiene nada que decir, pei o a mismo
Tiempo provocan una neurosis cuya misma obsesion protege la sumision
del que practica € retiro fdd cristiano) en cuanto ala divinidad- En otros
términos diremos que Ignacio (y la Iglesia con €él) instituye una psicote-
rgpia en provecho del gercitante, peto evita continuamente resolver

jamas larelacion transferencial que elaimplica’ jHade, Loyola, |'ourier
(19713, Monte Avila, Caracas, \97?, pp 58-59y 77; el testo deicferenda
esdel 96i>>.

449



reflexion teol 6gica, del encuentro religioso conDios, y de laac-
cion evangelizados integral en Américalatina"™ Yani siquie-
ra cabe preguntar por la funcién aculturizadora de esta "evan-
gelizado)!", mucho menos por su cargaideolégica. .

Pues bien, todas estas consideraciones del subsector que
se viene exponiendo, culminan en la propuesta de la filosofia
como filosofia primera. Segun parece, la idea de una moral o
ética entendida como filosofia primera la toma este subsector
de Levinas. Asilo sugieren maltiplestextos. Por mencionar sélo
uno suficientemente significativo tdmese en consideracion el
siguiente epigrafe que coloca Dussel asu Para una dtica... "La
ética, mas allade lavision y la certeza, designala estructura de
la exterioridad comotal. Lamoral no es una ramade lafilosofia,
sino la filosofia primera".™

Sin embargo, una lectura atenta del estudio de Guillot so-
bre el pensamiento de Levinas|leva a pensar que hay en el mis-
mo, cuando menos, una oscilacién que no termina de privile-
giar totalmente a la filosofia respecto del resto de las ciencias y
de la praxis misma.’" La consideracién que Levinas hace del
lengua/e, llevaria a pensar que la filosofia es deudora en gran
medida de la linglisticay que asume sus conclusiones. De
todos modos, y como ya se adelantd, no interesa por el mo-
mento averiguar si lareflexién de los populistas es fiel al pen-
samiento de Levinas o no Mas bien se trata de averiguar cudles
son sus formulaciones para ver también sus Iimites. Si esos li-
mites coinciden con el pensamiento de cualquiera de sus "fuen-
tes', es otro problema, y en qué medida afecta al discurso fon-
tanal es una investigacion que queda por hacer. ";Qué es
entonces la filosofia? Je pregunta Dussel] Negativamente:

ruptura, conversiény muerte al mundo cotidiano. Positivamen-

Scaimoue, "ltinerario fdgstfico...", p. 231.
* Emruanud Levinas, Totalite ettnfini. p. 281, cit. por Dussdl, Para una
ética, t1,p«.
= Cf. Danidl Guillot, "Etiunjnuel Levinas, evoltuion pp, 49, Sl v 100.
* Cf. Emmanuel Levinas, "Lasigniiication et le sens'.
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te: acceso a una trascendencia."” Aquella misma "trascenden-
cia' ala que permite acceder el "discernimiento", tal como lo
ha mostrado Scatinone, con pretensiones de superacién de
toda ideologia. Latarea que Dussel asigna a la filosofiarevela
claramente un aspecto de Jo que he denominado la contra-
imagen a la que se enfrenta el sector populista.

Ont o légicamente esto significa que nuestro ser estaba oculto,
sutilmente oculto; lo que ocultaba era, justa mente, el ser un ser-
opriutido colonial, ontoldgicamente dependiente. La tareade la
filosofia latinoamericana que intente superar la modernidad, el
sujeto, deberd proponerse descubrir todos los rasgos de ese sujeto
dominador nordatlantico en nuestro oculto ser latinoamericano
dependiene, oprimido.”

f$ Adviértase que el sujeto como tal no es un problema para
los populistas El problema es el sujeto "dominador". Estano cri-
ticidad radical respecto del sujeto permite privilegiar, junto con
la filosofia, la funcion del filésofo.

En €l pasge diacréutco, desde ct oir la palabra del Otro hasta la.
adecuada interpretacion {y la filosofia no es sino saber pensar
reduplicativamente esa palabrainyectandole nueva movilidad des-
de la conciencia critica del mismo), puede verse que el momento
ético es esencial a método mismo. Sélo por el compromiso exis-
tencia] por la praxisliberadora en el riesgo, por un hacer propio
discipulaimente e mundo del Otro, puede tenerse acceso a la in-
terpretacion, conceptualizacion y verificacion de su revel acion.”

i\i Lafuncién privilegiada de lafilosofiay del fil6ésofo vacre-
ciendo cadavez mas en el pensamiento populista. La ética es
entendida como prima philosophia.

- Dussd. Para una ética...,t. n, p 138

" Dussdl, Amirica Latina..., p, 87.
Ibidem, p. 121.
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El camino mel 6dico serd entonces: de la simbdlica a la dialéctica
y de ésta a la anaiéctica, que tiene igualmente su simbdlica |..J Si
laontologiaeslaintroduccion alaética, \a ética es |a filosofia pri-
mera, no sblo porque es la introduccion ala meta-fisica, sino por-
que, y no debe dglarse nunca de tener en cuenta, €l caraa-cam es
realmente lo primero, € acceso ala veritas pruna Se dice enton-
ces que, ordo dicendi (por exigencias pedagogicas), ladescripcion
ontolégica es primera, pero, en realidad, el mundo de laTotalidad
es segundo y se abre desde el Otro como lo hemos demostrado
[...] podra verse como €l estatuto del cosmosreal es ético, porque
procede de una Libertad incondicionada, de una "opciéon” (diria-
mos anal 6gicamente) por crear io nuevo. ia Taiahckid f\ Otro es
, lo ético originario, en cuanto es el origen de laeticidad y la mora-
lidad, en cuanto es Libertad y no fysts, primer an.rtogado de los
dos modos originarios de decir el ser.”

Aqui ya aparece de cuerpo entero todo el sistema dusselia-
no. No esdificil identificar los lugares que corresponden al Dios
creador, al cosmos como la Totalidad de lo creado, ala teolo-
gia, al cara-a-cara antropol égico que en definitiva quiere ser la
expresion filoséfica de las palabras evangélicas: "Quien dice
quedinaaDios, aquien no ve, y noama a su préjimo, a quien
ve, miente", etc. De tal suerte, que la novel filosofia latinoame-
ricana se aparece como no-moderna en la medida en que
entronca, hasta identificarse en sus posiciones epistemoldgicas
béasicas, con la philosophia perennis. EI punto culminante de
esta filosofia salvacionista y voluntarista, es aquel en que se
hace pivotear la liberacion completa en la figuray "accion” (no
cabe ya hablar de praxis) moral del filésofo, del ético-profético.

El filésofo mismo es €l testimonio de un camino préctico, de una

apertura efectiva a otro, é esla autoconciencia de la Totalidad
hacia su superacion. El filésofo o € ético de la liberacion se vuel-

*'Dussel, Paraunaética..., t. n, pp. 187-188.
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ve é mismo, como persona rea, la norma de las conductas coti-
dianas existenciales de sus antiguos conciudadanos en la Totali-
dad, y por €llo la consciente acusacion de lainjusticia de la Tota-
lidad cerrada sobre si misma. En este caso la normalivniad de la
ética en la persona del ético es interpelacion y pro-vocaci6» a
lajusticia, Unica cuestion uatada por la ética de la liberaciéon en
cuanto a su contenido.™

"b Los populistas repiten su superacion de Hegel. Sin embargo,
el movimiento por el cual el pensar se piensa a si mismo en el
filésofo, el movimiento por el cual la experiencia mismadel fil 6-
sofo se identifica con ia filosofia, con la conciencia ética de un
pueblo, es muy caracteristico. Nuevamente reaparece el tema,
yavisto en el otro subsector del populismo, del filésofa con la
misioén de ser la conciencia critica de su pueblo. También se ve
como el que se salva, en realidad, es el filésofo, en lamedida en
que se siente justificado y su conciencia tranquila en su méttier.
zi™'Las consecuencial ? de estas posiciones no se hacen esperar.
Poi una parte, se exalta la posicién fundamemadora de lafilo-
sofia respecto de otros campos epistemol 6gicos, en una apa-
rente complementacién mutua que permite salvar el poder
decisional del filésofo respecto del resto de los cientificos. El

politico reprimido que hay en este "fil6sofo" reaparece como
supremo, irrebatible e inapelable legislador y juez de las cien-
cias. Lo "mision” de este "fil6sofo" implica

cuestionar la capacidad de profundizar en la explieitauén de la
justicia por pane de un logicismo juridico que plagia "cientifica-
mente" lainjusticiade la legalidad del sistema; implica desenmas-
carar la pietendida riguiosidad de una economia que, a haber
renunciado a ser decididamente politica, oculta tras su "matema-
ticismo" la polflicade aniquilacion del Pobre; implica, por dltimo,
mostrar lamalversacion del esfuerzo cientifico-tec no |6gico cuando,

“lbidem,$. 193.

453



desdibujando sureal o perd i vi dad, sediluye enladinamicade pre-
guntas y respuestas ultra tedricas descabezadas de su conexion
con la historia concreta desde donde, tan solo, pueden formular-
se las preguntas "realmente cientificas', porque i arcadas de peso
ontol 6gico, de fuerza descubridora. Sirvan esos gjemplos como
indicacion de lataren educativo-liberadora de la Filosofiaen rela-
cion alos distintos ambitos epistemol 6gicos; en este sentido es
evidente que tan solo cada ambito puede responder conoetamen-
fea su propio cuestiouamiento y la Filosofia no puede nunca sus-
tituir el valor irreemplazable de cada saber; es mas, los supone
como necesarios en arden ala concretizacion delo que ellaindica
desde la Exterioridad; pero a su vez, los diferentes ambitos del
saber no pueden fundamental desde su propia metodologia una
practica cientifico-profesional de liberacion; por ello un saber
-cualquiera que ss— que, en cuanto ta, rehuya a la fundamen-
tacion, se privaa s mismo de sentido y coherencia seratan lluc-
tuante, breve e incomunicable en su eventual intencionalidad
liberadora como lo es un sentimiento subjetivo-individual, Y ello
es lanegacion mismade laformacion cientifica.™

El texto es expresivo y suficientemente claro en si mismo.
Conviene subrayar, entre otros, algunos sintomas sugestivos.
El escribir filosofia con "F' mayuscula no es de despreciar La
"F'ilosofia aparece ya en su grafia privilegiada. Por otra paite,
es suficientemente claro el movimiento de "concretizacion" en
que se escribe larelacion filosofia-ciencias. Lafilosofiaya sabe,
en abstracto, 1o que en concreto diran las ciencias. La tautolo-
giaes marcada, al modo como Casallaentiende |a "reiteracion” de
Heidegger y como Scannone entiende las vias corta y larga
de Ricoeur.
i~-~Por otra parte, se establece claramente que, de lo que se
trata, es de una "filosofia de la historia’, a la cual habria que re-

" Anibal Fornari, "Politicaliberadora, educacion y Filosofid'. Nuevo
Mundo, Petina, t. 3, enero-|uino de 1973, ntiu. 1. ji. 157
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conocer también como "teologia” de la historia. Programatica-
mente se sefiala este problema en el siguiente texto:

[,..] seriatareade elaborar unateoriade la comprension, laproxiy
la alteridad que nos pusieran en camino de fundamentar una filo-
sofia de lahistoria, y recién estariamos en condiciones tedricas de
responder acerca de que constituye la dimension fundante del pro-
ceso histdrico social o proyecto de humanidad originaria [,..]*

*b Resumiendo y concluyendo La filosofia, tal como laen-
tiende este subsector, es una actividad especifica del fil6sofo,
Unico capaz de abrirse a lainterpelacion del Otro, pero que no
se abre a lainterpelacién de las ciencias sociales y humanas,
smo que mas bien les dicln sus limites y posibilidades epislé-
micas. La filosofia esfilosofia primera en tanto "dialéctica’, en el
sentido que, segun Dussel, Aristoteles asignaria a esta nocion,
y en tanto ética. Lafilosofiaprimera es sierva de unateologia
que responde a la suprema Alteridad incondicionada. La con-
Ira-imagen de esta filosofia es el pensamiento dominador nord-
atlantico y su sujeto dominador. El sujeto no es cuestionado
y el filésofo-ético aparece en su propia vida real como la nor-
ma por la cual se puede llegar a la alteridad y ala justicia. La
auto-imagen de esta filosofia no dista mucho de lafilosofia pe-
renne, mas bien los lugares tedricos se identifican plenamente
con los que ella asignay reconoce para las disciplinas filoso6-
ficas y para las ciencias. La variante estd en que, en lugar de
ejercer la metafisica como primera, lafuncién se la adjudican a
la ética-politica. Y esto, aunque parezca, no es ninguna altera-
cion de la dimensién dominadora de la filosofia. A lafilosofia
de estos fil6sofos populistas le resta todavia liberarse de si mis-
ma, antes de ser "liberacion”.

N Alberto Paiisi, "Pueblo, culnua. ", p. 227.
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La filosofia busca la transformacion

contra-imagen de este sector estd dada por la filosofia hege-
liaoa, que funciona como antiraodelo y como exponeiite para-
digmaético del logocentrismo occidental. En gran parte también
integra la contra-imagen el discurso desarrollado por el sector
populista. La auto-imagen es un poco méas complicada de ex-
plicitar. Para el caso del subsector historicista la filosofia es un
saber de integracién. De integraciones sucesivas en el movi-
miento dial éctico de totalizaciéon y superacion de las totaliza-
ciones histéricas. Para el subsector problematizador la cues-
tion es mas complicada todavia. Pareciera que juegan varias
iméagenes diferenciadas. Pero es posible encontrar en el examen
critico del populismo e incluso del historicismo sus puntos
comunes. V esto quiza porque laimagen afimativa, alternativa,
positiva es poco menos que un esbozo todavia. Sin embargo,
es comun a todo el sector critico del populismo una actitud
que privilegiala praxis sobre lateoriay que enfatiza en mayor
o menor medidalarelaciéon de la filosofia con las ciencias, una
relacion cuestionadora, interpelante o complementaria de la
filosofiamisma.

Auto-imagen historicista: lafilosofia como integracion

«' Lafilosofia es entendida por este subsector como una filosofia
de liberacioén, en contraposicion alafilosofia entendida como
teoria de la libertad.

Sabemos muy bien [escribe Roig] que lafilosofiamés de unavez
ha sido pensada como una "teoria de lalibertad”, a ta] punto que
se hahecho coincidir lahistoria de lalibertad con Ja historiade la
filosofia. Mas, a partir del momento en que entraen crisis la"filo-
sofia del sujeto” en la que la esencia habiatenido prioridad sobre
laexistencia, € sujeto sobre el objeto y el concepto sobre la repte-
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sentacion, se produce necesariamente el abandono de la filosofia
como "teoria de lalibertad" y surge con fuerza algo radicalmente
distinto e inclusive contrapuesto, la "filosofia como liberacion”.”

‘f La libertad politica no se reduce, de ninguna manera, ala
libertad de pensamiento. La filosofia entendida como libera-
cién comparte su status epistemol 6gico con las ideologias de
los oprimidos. También ella, como estas ideologias, afirmala
prioridad ontol6gica del objeto sobre el sujeto, la naturaleza
sospechosa de la conciencia atribuyéndole las funciones de in-
tegracion y rupturaa concepto mismo, incorporalo econémico
como categoria fundamental del pensar filoséfico, parte de la
conciencia de alteridad como movilizadora de la actitud libe-
radora, etc.”" La filosoiia es saber de integracion, pensamiento
integrador que permite ir incorporando sucesivos niveles de
alteridad a latotalizacidn en proceso. Ahora bien, este saber
de integracién debe romper necesariamente con el "modelo" de
filosofar que se hautilizado siempre como pardmetro para me-
dir la densidad e, incluso, la existencia o no de un filosofar
americano. "Hay por detras de esta problematicalavigencia de
un modelo, no siempre consciente, de acuerdo con el cual se
niegala existencia defilésofosy de filosofias y ese modelo es
para la cultura latinoamericana el que ha ofrecido de modo
permanente la cultura académica europea."*

/riV'Frente a este modelo lo que cabe, la auténtica alternativa
segun Roig, es "filosofar sin més'. Roig retoma la propuesta de
Leopoldo Zeay lareformula.

En resumen; debemos filosofar, no para hacer "filosofia latinoame-
ricand', sino simplemente para "filosofa™, mas un filosofar autén-

“ Arturo Roig, "Rases metodoldgicas...", p. 21S.

" Para" status epi stemol 6gico comun'’ cf. ibidem, pp. 23i-232.

“ Arturo Roig, Esquemas para una historia de la filosofia, ecuatoriana.
Centro de Publicaciones de la Pontificia Universidad Catélica, Quito,
1977,p, 13
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tico, esdecir, que reiina dial écticamente lo universal con lo particu-
lar, lo concreto, que no es otra cosa que |10 nuestro en cuanto objeto
preeminente, por donde aquel filosofar vendra a ser americano.”

$ No es dificil reconocer en esta posicion del subsector his-
toiicista, la posicion explicitamente rechazada por Guillot en
el subsector anterior. Es la posiciéon que Guillot caracteriza
como "dialéctica’ alacua se enfrentariala "analéctica’ median-
te una superaciéon que no es Aufltcbung sino salto anal égico.
La propuesta del subsector historicista es que la filosofia sera
latinoamericana por influjo del objeto mismo. Es el objeto el
que proporciona el tinte latinoamericano El contenido deter-
mina el catacter del pensar, teniendo presente que contenido y
forma son inescindibles.

Entre los materiales que tenemos a disposicion quiza el
que mejor reflegje laauto-imagen de lafilosofia que sostiene este
subsector es el estudio que Roig dedica a Nimio de Ajnquin.”
Lafilosofia de laliberacion no nace del vacio, no surge de la
nada. Surge en primerisimo término de las ideologias de los
movimientos de masas y del proletariado. Pero también hay en
la herencia recibida del saber de cétedra, del saber elaborado
en las universidades, valiosos antecedentes. M uy especia mente
menciona Roig a aquellos que "constituyeron para nosotros el
saber ontolégico [..,[ aquellosfundadoresdel saber oncol dgico
que dieron nacimiento a la filosofia contemporanea argentina,
entre los que sin duda destacan Carlos Asirada, Miguel Angel
Virasoro y Nimio de Anquin".” Vale decir, lafilosofia de la libe-
racion recogeria los aportes de las ideologias de los oprimidos
y también aquellos pasos dados por los ort6logos argentinos.

“ Arturo Roig, "Algunas pautas del pensamiento |atinoamericano”,
Revistadel.i Universidad Catdlica, afio TU, nim. 9, [imio de 1075, pp. 115
1lé

“ ArTuro Roig, "HI problema de la 'dteridad’ en la ontologia de Nimio
de Anquin”, Nuevo Mundo, Padua, | 3, enero-junio de 1973, nim. 1, pp.

202-220.
** [ bidem. p. 203.
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El problemadelaalteridad en laontologiade Nimio de Anquin,
tema del estudio de Roig, adquiere matices muy sugestivos.
Nimio distingue claramente dos modos de alteridad.

¢Qué se concluye parala cuestion ck la alteridad de este esbozo
de historia de la filosofia greiomedieval ? [se pregunia Roig]. En
primer lugar que se da un modo de alteridaden el "dominio de la
cognicion”, esdecir, en el horizonte del Ser univoco, en el queel
ente es entendido como emergiendo de una tealidad homogénea.
Es pues dteridad dentro de hi realidad del Ser univoco, En segundo
lugar, que hay Otro modo de ver |la alteridad caracteristico del
"dominio del pensamiento”, vale decir del Ser andlogo; la tras-
cendenciadel Sa ylano-emergenciadel enie desde é, su creacion
desde la nada, mostraria una alteridad radical. Se trata pues de
unaalteridad frentealarealidad de! Ser tt aseendenle.”

«U)* Ahorabien, la"conciencia de alteridad" de que habla Ni-
mio de Anquin no deriva, no se genera en estos dos modos de
comprension del ser, sino que en alguna medida los precede,
aun cuando no se libre totalmente de su influjo. "La 'conciencia
de alteridad' de la que nos habla Anquin no surge de aquellos
modos de comprension del Ser, sino que éstos la determinan
tan solo en su alcance y naturaleza."*“ Lavia de resolucion para
el pensamiento latinoamericano es una refotmulacion signifi-
cativa de la dial éctica hegeliana.

La"inversion" delafilosofia de la Auto conciencia o del Espiritu
Absoluto, laque se lleva a cabo en el horizonte mismo de com-
prension del Ser devino de Ja cual se mueve Hegel, sin "sallo a
otro género", es ademas ineludible en cuanto tarea, Sn que ello
signifique el redtazo de otras vias posibles de superacion que pre-
tendan alcanzar grados més profundos de alteridad y la razén de

~|bidem, p, 208.
" |bidem, p. 209.
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esta necesidad radica en que aquella "transgeneracion” no es "esen-
cial" al hombre, sino "accidental”, uo deriva de un modo de ser
espontaneo natural, sino precisamente por 1o que e, "accidenta",
de un"acto de voluntad" j . | problema este no suficientementede-
batido anuestro juicio dentro de algunos de los exponentes de la
actual filosofiade la Eberacion.”

\\ Se trataria, para Nimio de Anquin, de hallar un modo de
alieridad que no escapara al marco de la conciencia natural,
que no exigieraun acto de fe y, por tanto, el transito a una
conciencia "sobrenatural”. Se trata de no "saltar de género”, sin
pei juicio de que ese salto pueda, acto de voluntad mediante,
colaborar en la radicalizacion de laconcienciade alteridad. Sin
embargo, el requerir del mismo como condicién del iilosoior
limitaria seriamente las posibilidades de lafilosofia, si no es
que la vaciaria totalmente. Las referencias al pensar del sector
populista, sobre todo al subsectot "analéctico" son evidentes,
.ly Toda esta problematica rapidamente esbozada, tiene con-
secuencias decisivas para el filosofar americano. Segun Roig el
subsuelo del cual parte el filosofai" americanoy el pensar euro-
peo moderno no es el mismo. Para los europeos se trata de un
pensar crepuscular que regresa al individuo real-concreto, tema-
tica expresa del existencialismo. Para jos americanos la cuestion
es distinta.

Kn nuestro caso no se trata de un "regreso" a lo real-concreto ta
como acaece dentro del "saber crepuscular” europeo, sino de un
despertar "aurora" en el que onginalmente nos encontramos
volcados ya bacia el "Ser objetivo-existencial" j ] De acuerdo
con latesis de Nimio de Anquin podriamos decir que hay en el
pensar tipicamente americano una concordanciay alavez una
discrepancia respecto del pensar moderno europeo y en particu-
lar hegeliano; el acuerdo radica en el mismo nivel de contpren-

7 yi«ifewi,pp. 214-215.
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sion del Ser; el desacuerdo, en la afirmacion espontanea de la
prioridad del objeto respecto del sujeto.™

En realidad el pensar |atinoamericano no expresa la "inver-
sion" de Hegel, aunque en su "elementalidad” lo parezca. M as
bien se asemeja al pensar auroral de los griegos. Sin embargo,
la "inversion" hay que asumirla, dice Roig, porque alrededor
de ella"se juega nada menos que todo el destino de la filosofia
contemporanea”. Lafilosofia es filosofia "matinal” que se abre
"antes de toda circularidad dialéctica" y por ello su simbolo no
es el buho, sino la "calandria’.

CrVrResnmiendo y concluyendo. El subsector historicista, si bien
discute posiciones del populismo, tiene como contra-imagen la
filosofia hegeliana y su aililo-imagen se organiza como asuncion
dela"inversion" deHegel, priorizando ontol 6gi camente el objeto
sobre el sujeto Se concibe a si misma como filosofiade integra-
cion, porque las totalidades dial écticas deben irse rompiendo para
dar cabida alos sectores marginados (sean éstos ideol 6gica o po-
liticamente marginados). Es una filosofia matinal que se encuen-
tra en situacion semejante a la aurora del pensamiento griego.
yfc» Es una filosofia que asume, entre otras tareas, la denuncia
de la"normalizacion” filosoficay de las formas académicas del

saber que, escudadas en el "modelo" del filosofar europeoy en

sus tecnicismos, reniegan de la realidad latinoamericana o la
mistifican. Esunafilosofiaque tiene su "motor" en la conciencia
de alteridad, conciencia moral que lleva a abrirse alarealidad
y a las situaciones de opresion.

Auto-imagen problematica: lafilosofia de la ruptura

La contra-imagen de este subsector ha sido el pensamiento re-
accionario e idealista, y muy especialmente todo aquello que

Ibidem, p 218.



de uno u otro modo signifique afirmacién del 1 egocentrismo.
Un acento especial se puso en la critica a las formulaciones del
sector populista. La auto-imagen no se llegd a dibujar clara-
mente. Sin embargo, (a preocupacioén por las apresuradas "su-
peraciones" y "novedades" del sector populistallevé al "grupo
saltefio” a preguntarse por la "problematica" propia de la fi-
losofia latinoamericana. Se tomé la nocién de "problemética"
en el sentido del grupo de Althusser. Sall Karz ha aclarado
bien en qué medida esta problemética hace posibles los mis-
mos problemas. Pero la problematica no admite un tratamien-
to inmediato, sino que es posible leerlacomo en negativo en la
medida en que constituye la condicidon misma de posibilidad
del surgimiento de determinados problemas. Este subsector no
veia en los problemas planteados por el sector populista nin-
guna nueva problemaética, y en ese sentido era dable todavia
plantearse la necesidad de laborar para el surgimiento de la
misma, con plena concienciade la ruptura epistemoldgica que
deberia producirse en el transito de una problemética ideo-
l6gica como la populista a una problematica de liberacioén.
Esta ruptura epistemol dgica se la veia condicionada, epistemo-
|6gicamente condicionada, por una necesaria "ruptura" politi-
ca de la situacion de dependencia y dominacién de nuestra
América. Por ello cabe hablar aqui de una filosofia de la "rup-
turd'. Una caracteristica comun a lodo el subsector es la pues-
ta en cuestion de las prerrogativas que generalmente se le han
reconocido alafilosofia. La filosofia aparece seriamente cues-
tionada en sus pretensiones de autonomia, omniscienciay po-
der fundamentados

x>X" Hugo Assmann ba planteado con toda claridad esta cues-
tion, completamente desatendida por |os populistas.

Laf)li>s0]3a se confronta, ademas, en este lerreno, con limitacio-
nes especificas: ella no posee, en sus insuumentales de rellexion
tradicionales, aquellos que necesita para definir su propia mision
en ei contexto de [alucha liberadora. Tampoco conseguiradeter-

462

minar, Unicamente con sus propios resortes, las prioridades temé&
ticas capaces de llenar con contenido significativo sus propoésitos
devolcarse hacialo "latinoamericano " .”

'~ Ahora bien, esta apertura a las ciencias sociales tmpiica, de
suyo, una participaciony un compromiso de la filosofiacon la
Jucha politica, una militancia de la filosofia en la arena del
conflicto.

Una filosofia que se pretende latinoamericana no o serapor sim-
ple efecto de buenos propésitos. O lo serd por una participacion
decididay efectivaen el proceso revolucionario deliberacion, o no
lo sera absolutamente en lo que a hechos préacticos se refiere, aun-
que ensaye las més vanadas migraciones a través de los coqueteos
puramente semanticos que el asunto puede fécilmente propiciar.™

No se trata, por lo tanto, de un juego de palabras, sino de
una responsabilidad tremenda que se debe asumir en esta hora
latinoamericana. Una responsabilidad que excede, con mucho,
las fuerzas individual es. Por eso mismo no pueden eludirse las
preguntas decisivas.

La pregunta, trivial en apariencia, es siempre la misma: ¢de qué
lado estas? Si la respuesta a esta pregunta sigue escamoteada u
ocultada, en fantésticas digresiones evasionistas, € coqueteo ver-
bal con lo "latinoamericano" no serd otra cosa que una matriz
generadora de presuntas "terceras posiciones''

vf Laposicion de Assmartn no puede ser mas clara. O lafilo-

soffa es autocritica o es un nuevo dogmatismo mistificador de

la realidad. "El reencuentro de la filosofia con lapraxis supone,

por tanto, como condicién previa, el reencuentro con su propia
* Hugo Assinann, "Presupuestos politicos  p. 27.

""" lindan, p. 28.
* ibidem.'p. 29.

463



praxis, o sea, el desocultamiento de su funcién ideoldgica. Di-
cho desocultatnienco redunda en la revelaci6n de las tareas po-
Iiticas cumplidas, en loideol 6gico, por lafilosofiaoccidental ."*

El problema es tremendo, porque en él se juegala misma
posibilidad de una filosofia latinoamericana liberada y libe-
radora.

Lafilosofia latinoamericanano puede nacer como apol ogéticade la
filosofia, como defensa incondicional o elogio celebrativo del
pensar filosofico, sino precisamente, en buena medida, como su
destruccién através de su reduccion a "su' praxis inconfesada,
porque solamente asi resulta posible jugarla en una praxis distin-
ta, e incluso opuesta.®

~  Manuel Ignacio Santos ha planeado con rigor una posicioén

similar.

Cabria preguntarse si no habriallegado para el continente |atino-
americano la hora filostfica de establecer el espacio adecuado
para el correcto planteo y solucion del viejo problema de la supe-
racion de la I'ilosotia. ¢No pudiera ser éste el aporte singular,
intransferible, de Latinoamérica ala historiade lafilosofia univer-
sa? ¢Por qué no apostar a como tendria que llamarse eso que
naceria de las cenizas de la secular filosofia, cOmo podria epigra-
niarse la pagina que seguiria inmediatamente a aquella muerte,
escrita exclusivamente por L atinoamérica?

Todo esto no tendria por qué ser un vano trabajo de fantésti-
caficcion. Pero es el caso de que se corre é riesgo de que se con-
vierta en el campo abonado para el estéril juego de nuevos espe-

saibidem, p. 31. "H conocimiento real deunaideologiatienequeser un
conocimiento politico de ella. No se conoce unaideol ogiapor lasimple
atencion a sus enunciados tedricos. El conocimiento de unaideol ogia solo
resulta efectivo através del andiss de sus efectos practicos, vale decir, de
las acciones que engendra efectivamente anivel politico” (ibidem, p. 3J).

" |bidem, p. 33.
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jismos de la conciencia de nuestros fil6sofos. No asegurariamos
que todos han acertado a hurtarse ese juego, entre nosotros. El
que mésy el que menos, todos tenemos hoy el presentimiento o la
ilusion de que es ahora y aqui donde de veras est4 surgiendo un
nuevo Continente, no precisamente geogréfico, sino historico,

social y humano. ¢Sera ahora quizésy no en k Europa que consti-
tuia el horizonte mas inmediato y forzoso del pensamiento de
Marx, cuando esia a punto de romper el Continente-Historia? La
virtud de esta hipétesis nos obligaria a plantear como una riguro-

sa cuestion filosoficay no simple juego deficciéon como tendria

que ser la filosofia surgida en esa mutante histérica.™

iif* Este planteamiento pasa por la critica alas "apresuradas"
propuestas que pretenden obviar el paso por las ciencias socia-
les y humanas como momento necesario e imprescindible para
no mistificar. Manuel Santos es consciente delapoca originali-
dad que tiene esta propuesta.

Al plantear asi las cosas puede muy bien suceder que no tenga-
mos otro mérito, si alguno, que el delevantar una voz de derta o
el deinvitar a un esfuerzo critico. Esfuerzo que quisiéramos que
fueraen el campo de jafilosoiia no menor que aquel que en el de
lareligion proponiamarx [...] Llevar lacritica, en el seno de la
filosofia, hastalaraiz de sus condiciones de posibilidad como dis-
curso. Esto es |o que consideramos de la mayor urgencia, si no
queremos construir filosofias de la liberacién como otras tantas
"religiones para el pueblo”, cuyo mejor fruto habra sido, al final,

el de hermosear con mil y mil nuevas ilusiones de liberacion las
seculares cadenas de la doniinacion.”

~ Quedabien claro que lo que esta en el banquillo de los acu-
sados es lamisma filosofia. Es laprimera critica que tiene que

* Manuel Ignacio Santos, "La filosofia en la actua coyuntura histoéri-

ca.",p. 14

* Ibidem, pp. 17-18.
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realizar todo intento de poner el filosofar al servicio del proce-
so de liberacion.

Va se esta comprendiendo que, con ello, cortamos de raiz la pre-
tension de hacer de la filosofia e supremo tribunal de todos los
discursos de las ciencias, algo asi como € dominio de un discurso
que ya se hainstalado en e més-all4 de cualquier discurso hu-
mano y tiene en e tiempo y en la historiala sublime misién de
re-encaminar aquel discurso humano hacia la via de la que se
habia desviado y "decaido" desde el primer "logos" racional y
terreno constituido en el comienzo del tiempo. ¢No esalli donde
hay que intentar matar el eterno Logos platénico, o su reedicion
aristotélica en la torma de la filosofia como "discurso primero"
(¢proto-filosofia?)? ¢No siguen vigentes en muchas de nuestras
"filosoUas de la liberacion™ esas pretensiones de una "filosofia pri-
merd’, es decir, de unafilosofia que es primera respecto de todo
otro discuiso, aun cuando a esa filosofia se le |lame "politica' o
"ética' oincluso "ético-politica’ ?*

~i* Las alusiones al sector populista son explicitas en este texto,
que no requiere mas comentarios. Pareciera que el articulo de
Santos se inscribe en una tematica anrihurnaiiista. Sin embargo,
ésa seria una observacion apresurada. Mas bien complementa y
continla el proyecto central de la reflexién de Santos que se
halla esbozado en otro lugar.” Alli Santos es bien explicito al
respecto. "Se trata de pensar al hombre o, mejor adn, pensar el
espacio en que pueda constituirse el hombre nuevo. Esta es la
voluntad que arriesgamos aqui en contra de la apuesta anti-
humanista que sostienen algunas filosofias de nuestro tiempo."**
Lo cual no quiere decir desconocimiento de estas propuestas

*Ibidem p 37

" Manuel Ignacio Sancos, "BUsqueda de un nuevo espacio para la
emergenciade hombre', Sromata, San Miguel, afio xxix, |ulio-septiembie
de 1973, uiim 3, pp. 215-239.

" thidem.p. 217.
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anti-humanistas, sino su radicalizacton. Santos toma posicion
en el problema filosofia-ciencias citando a Lanteri-Laura:

El filésofo toma las ciencias que se le ofrecen y las interroga,
menos sobre |o que proponen que sobre el derecho que tienen a
afirmarlo como la verdad, y alli se encuentra la viiiLi y singular
originalidad de su vocacion; no se estima, pues, por encima de
esas ciencias, no pretende tampoco reformarlas, y no quiere leha-
cerlas mejor que sus especialistas, pero se niega a considerar el
prestigio del (rabajo como prueba de certezay exige de los hom-
bres de saber que le muestren indubitablemente lo que funda sus
conocimientos.”

¢y El proyecto de Santos trata, por tanto, de una nueva antro-
pologia, no de una antropologia filosofica, sino de pensar al
hombre tratando de responder a la "Unica pregunta auténti-
camente filosofica'. Pregunta que pone en juego, "més alla del
estructuralismo”, ludas las posibilidades del hombre. "Y ¢qué
serd de este hombre, asi surgido entre las mallas de unas es-
truc tu ras T La solucién, que Santos encuentra es <} trabajo
interdisciplinario como via para la busqueda de utut respuesta.
Sin embargo, creo que coincidiriaconmigo en el sentido de que
ésta puede ser una salida de hecho, quiza la Unica viable para
lahistoriografiay la elaboracion filosofica actual, pero no unaso-
lucién de derecho al tremendo problema epistemoldgico de la
.relacion filosofia-ciencia-politica que esta cuestion implica/"
i-i** Yo mismo he plantado esta cuestion de lafilosofia preten-
didamente "primera’ en varios lugares. Entre ellos puede verse
el articulo sobre la filosofia politica que se incluye en el Apén-

"™ Lantén-LUara, cit. por Santos, "BUsqueda de.un nuevo espacio
p. 225. Santos ba modificado posteriormente su posicion llevando la epis
temologiaal interior de tadii cituna

""e|bidem. p. 236.

" Cf. Horacio V Ceratti Guldberg, "Aproximacion ala historiografia .,
ya ruado.
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dice. Tratando de resumir al maximo la posicion al respecto es-

cribi en otro lugar:

[...] laposibilidad de un pensamiento | atinoamericano recién se
abre cuando no solamente se niega a alcance de la nocion de fi-
losofia en tanto es excluyen! emente considerada por la filosofia
occidental como "filosofid', sino que también se niegala organiza-
cion interna de (as disciplinas filostficas en mi cuadrojerarquizado
donde el fundamento estd dado por una filosofia primeray € res-
to esloiiindamentado. Adviértase que no se solucionael problema
con una simple vuelta al panqueque colocando primero la ética o
lafilosofiapoliticay luego todo |o demas, Ildmese este demas on-
tologiao como sea.*

Muy significativamente, Gustavo Ortiz ha delineado cual
es larelacion real que mantuvo lafilosofiapopulistade lalibe-
racion con las ciencias sociales y, mas especificamente, con la
"teoria" de la dependencia.

El estruendo de lateoria de la dependencia fue tan grande que
alcanz6 también a despenar de su suefio dogmético a vastos sec-
tores dedicadosa Lafilosofia. Losfil6sofos comenzaron ahablar de
dependencia cultural, alienacion, ideologia, etc., y se propusieron
crear unafilosofiaen, de, y paraLatinoamérica. La denominaron Fi-
losofiadelaLiberacion. Losfil6sofos delaliberacion comenzaron
a tartamudear el lenguaje, por otra parte bastante esotérico, de
las ciencias sociales. Fue un gesto meritorio, porque por primera
vez y en forma sistemética, |os filésofos comenzaron a pensar te-
matica mente larealidad | atinoamericana Pero era al mismo tiem-
po una "peligrosa aventura del espiritu”. En efecto; el rechazo de
las filosofias "Nort-atlaniicas" (todas las filosofias europeasy sus
"epigonos norteamericanos” posteriores a Renacimiento y "cuas

Ne Horacio V Ceruiti Guldberg, "Posibilidad de una filosofia latinoame-
ricand', El Mercurio, Cuenca, miércoles25demayode 1977, p. 4.

468

justificaciones metafisicas del imperialismo™) resulté ser imagina-
rio. Losfilésofos delaliberaci én hablaban del "ser |atinoamericano”
del "logosencubierto" y dela"anaiéctica' (enlugar de la dialécti-
ca), al mejor estilo de sus colegas europeos. No se percataban de
que el "ser latinoamericano"”, objeto de sus reflexiones, erano un
"topos’ ontol 6gico sino un producto histéricoy socia, capturable
por el conocimiento racional y cientifico. Ni pensaron que una
filosofia de liberacién tuviera que comenzar con una liberacion
de esafilosofia. La teoriadeladependenciay sus densasy espesas
categorias en poco contribuy6 a disciplinar y encauzar los arreba-
tosde nuestros fil 6sof os.”

Resumiendo y concluyendo. Si bien el subsector del popu-
lismo que propicia el método "analéctico" trat6 de hacer del
otro subsector, el del dogmatismo de la"ambigiedad" concre-
ta, el "chivo expiatorio”, el discurso populista es comun a am-
bos aunque con los matices ya suficientemente sefialados. La
critica del subsector problematizador permite poner de mani-
fiesto estos puntoscomunes a todo el sector. Como se havisto,
el subsector problematizador sostuvo una permanente actitud
critica respecto del discurso populista'y él mismo se constitu-
y06, en alguna medida, en su contra-imagen, en laimagen de lo
que no queria ser porque era reeditar, de uno u otro modo, el
logocentrismo idealista y reaccionario de la metafisica occi-
dental. La auto-imagen de lafilosofia que sostiene este subsec-
tor, es la de una filosofia que debe producir una ruptura epis-
temol dgicapara dar aluz el nuevo campo de pioblematicidad
en que se haga efectivamente posible un discurso liberador,
pero con laplena conciencia de que este paso supone, incluso
epistemol 6gicamente, una ruptura politica que acabe con la do-
minacion. La filosofia es puesta en situacion de rendir cuentas,
de justificar su propia praxis.

" Gustavo Ortiz, "Filosofia y ciencias socidles en América Lating;
demarcacion, crecimiento y racionalidad en e conocimiento cientifico”,
Pucard, Cuenca, tium. 3, diciembre de 1977 (en prensa).
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$ La filosofia para ser liberadora debe liberarse de sus pre-
tensiones de saber primero, fundamental, omnisciente, auto-
nomo, etc. Lafilosofia es, en definitiva, un momento maés (cuya
especificidad resta dilucidar) al interior de la ciencia social.

A MODO DE CONCLUSIONES PROGRAMATICAS HACIA
UN NUEVO CONCEPTO DE FILOSOFIA LATINOAMERICANA

Finalmente se hallegado al término de este largo y muchas
veces fatigante excurso. Las conclusiones se lian ido desgranan-
do parcialmente a lo largo de cada una de las paginas del ana-
lisis. No es posible resumir aqui en cuatro lineaslodo lo que se
havisto, criticado, vislumbrado, movilizado. Tampoco es posible
sintetizar las virtualidades abiertas a la investigacion y al tra-
bajo constructivo ulterior. L~cpncju_siones_del-aridlisis®._Lado
lo que eU”jiupojieajseran temade pirolibro que tengojmj>re-
paraciéon, Aani solamente se ha podido avanzar un inmenso
cuadra de las distintas posiciones que se han sustentado al in-
terior de lafilosofia de la liberaciéon. Al mismo tiempo se han
tratado de visualizar criticamente las tesis y argumentos del
discurso populista para tratar de evitarlo, ya que es siempre
tma posibilidad seductora para |os pensadores |latinoamerica-
nos por multliples motivos. Entre otros por lainexistenciade un
pensamiento marxista s6lidamente anclado en nuestra realidad
y en la busqueda de su transformacion, a pesar de los decisivos
pasos que en este sentido se van dando tn los ultimos afios,
j~T Hay, con todo, una consecuencia obviaque quizé el lector
ya haya sacado de lalectura del trabajo precedente. Si lafilo-
sofia de laliberacioén se identifica con el sector populista, esta-
mos claramente después de la filosofia de la liberacién y la re-
pudiamos como una nueva mistificacion reaccionaria e idealista
En todo caso, las posibilidades de un pensar |atinoamericano
liberado y liberador se abren después, desde fuera de esa filoso-
fia de la liberacioén, en el ambito tedrico que se presenta hen-
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chido de virtualidades luego de la denuncia de esta nueva mo-
dalidad de discurso opresor y aerifico. Si, por el contrario, se
admite la multiplicidad de tendencias al interior de la filosofia
de la liberacién, debe decirse que el futuro de este discurso se
jugara en la complementacién critica de las dos variantes que
he distinguido al interior del sector critico. Sélo por una pro-
blematizacion critica del historicismo se podra avanzar. En
este sentido también se estaria después de la filosofia populista
delaliberacion que, con el fracaso de las experiencias populis-

tas, siempre reeditables sin duda, ha quedado sin sustento "
fl)' Apuntando a esta necesaria liberacion de la filosofia con-

viene meditar las palabras con que Joaquin Hernandez termi-

na un articulo dedicado a evaluar muy especialmente la ver-
siéon populista de la filosofia de la liberaciéon y, en paite, la
version historicista:®

Mientras tanto, lafilosofia de la liberacion esta llegando a sus dl-
timas posibilidades. Es dificil que logre mas enfoques y perspecti-
vas fecundas de las que ya ha dado y que fueron en anos anterio-
res un verdadero renacimiento en el pensar latinoamericano. En
la medida en que esta filosofia -dado su intrinseco dinamismo-
intente encarnarse mas y mas entrara en conflicto con la socio-
logia, lahistoriae incluso las mismasorganizacionespoliticas. La-
mentablemente, dadas sus premisas, no le queda més remedio
que encamarse o morir. La filosofiade lalibeiacion culminara en

la liberacion de la filosofia. Y no habra ciertamente mas perspec-
tivasposibles.

Probablemente, después de algunos afios, y con cierta pers-
pectiva, se diga que esta muerte fue necesaria como parte del sa
crificio de todo un continente para ser en plenitud. Probablemen-
te. En todo caso, hay que tener muy en cuenta que lafilosofiade la

* Cfmi ponenciaa X Congreso imeramericano de Filosofia yacitado
« Joaquin Hernéndez Alvarado. " ¢Filosofiade laliberacion de laFiloso-
fia?', Cuader nos Salmantinosde Filosofia. \ 976, m, p, 399.
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liberacion no es la filosofia latinoamericana. Otra, distinta, se esta
quiza ya gestando.

IV Al final de este largo desarrollo resta decir que no preten-
do, ni muchisimo menos, haber explicado el fendmeno de la fi-
losofia de la liberacion. Simplemente se ha descrito un tipo de
lectura critica que permite desbrozar una parte del camino vi-
sualizando ciertos temas que no quieren ni deben ser reiterados.
La explicaci6n todavia debe venir y puede ser tema de otro
estudio. Quiero decir, la necesidad de detener este discurso no
implica cerrar la discusion. La cuestion esta abierta a ulteriores
desarrollos. jOjalase realicen!
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Estos apéndices han sido modificados e» cada edicion; en ellos se repro-
ducen materiales que permanecieron inéditos por diversos motivos. Su
lectura permite comprender mgjor algunas afirmaciones redizadas acerca
de ciertos aspectos de laevolucion histéiica de laparcela defilosofialatino-
americana, que es objeto de este estudio. Se incluyen ios siguientes mate-
rialespor orden cronol 6gico de el aboracion:

* "Manifiesto sdterio” de abril de \9?74.
* Documento de trabgjo preparado en colabotacion para € Encuentro

de Sdta, 1974.
* Crgenciade un lUosoiar vigente parali liberacion.

A, "Manifiesto saltefio

MANIFIESTO PARA UNA "FILOSOFICA" LATINOAMERICANA

1.Latarea que nos proponemos implica la redefinicion del con-
cepto mismo de "filosofia' y el esfuerzo de fundarun nuevo
filosofar. Pero, convencidos de que no eslo mismo definir o de-
clarar fundado y fundar en acto, entendemos esa definicion
y fundacion a partir de los elementos minimos que se expli-
citan a continuacion.

2. Queremos superar el falso problema de la "existencia' de una
filosofia "en", "de", "pard’, etc., Latinoamérica. Postulamos, en
cambio, unafilosofica entendiéndola como una préactica es-
pecifica dentro de las practicas confbrmadoras del todo social.
No nos interesa, por tanto, el rol o la "imagen" del fil6sofo,
sino la "funcion filosofica' exigiday exigible atodosy cada
uno de los que integran ese todo social.

3. Estafilosoéficaincluye la mediacion de la politica como una de
las practicas que la condicionan y que debera ser esclarecida
en su tension dialéctica con las restantes practicas sociales.
* Documento inédito que se haconocido como € "Manifiesto satefio” de

abril de 1974. Laprimera parte del texto es propiamente € manifiesto, que

incluye una toma de posicion del subsector problematizador al sustentar
unafilosofia de larupturay denunciar como universal ideol 6gico alafiloso-
fiapopulista. Este manifiesto fue censurado y no se permitié su publicacion
ene nimero 1 delaRevistadeFil osofia Latinoamericana. En essmomento

e Consgo de Redaccion estabaintegrado por Osvado Ardiles, Mario Casa

lia, Enrique Dussdl, Anibal Fornari y Juan Carlos Scannone. Lasegunda parte

del documento hacereferenciad " Anteproyecto de plan de estudios fil osofi-

cos de la Universidad Nacional de Sdtd', que fuera redactado por Manuel
Ignacio Santos y publicado en el mencionado nimero delareviga
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4. Otra de las précticas que debera asumir nuestra filosofica es EL PLAN DE ESTUDIOS FILOSOFICOS EN LA PERSPECTIVA
la ideolégica. Para nosotros el momento critica de la ideolo- DE£ LA CONSTITUCION DE UNA FILOSOFICA LATINOAMERICANA
gia, en tanto falsa conciencia o contienda enmascaiadora y

encubridora de lo real, marca el punto exacto de constitu- Lineas generales del plan de estudios

cion de la auténtica filosofica en su funcidn de servicio, para

que toda la praxis social sea una praxis liberadora. Para ello, Fundamentacion y orientacion general

la filosofica debe asumir rodos los aportes que puedan ser

considerados validos para quebrar la pretendida "pureza" de " El nuevo plan de estudios filos6ficos implica una opcion politi-

la conciencia. ca por la liberacion integral del pueblo argentino y latinoame-
5. La liberacion, a la que quiere servil' nuestra filoséfica, no es ricano, y se asienta en la firme conviccion de que solamente se

exclusiva o principalmente tinaliberacion ideal y por la con- daréd una cultura liberaday liberadora en unas estructuras socio-

ciencia, sino un proceso realy objetivo, que en la concreta es- econdmicas libeladas, pero que, asuvez, laliberacion econémi-

tructuracion que va adquiriendo en la Historia, es el verda- ca debera consumarse en la liberacion cultural. Latarea de cons-

dero "snh-jectum’ de la filoséfica que postulamos. truccion y elaboracion de los conceptos fundamentales de este
6. Esta practica filosofica de liberacion es, no adjetivadamente, proceso de liberacion integral, sobre todo en sus dimensiones

sino substantivamente latinoamericana. Nos urge L atinoamé- antropoldgicay latinoamericana, s6lo podra realizarse dentro

rica, la constitucién de su ser y de su historia, su proceso de un proyecto histérico y sobre el suelo de lapraxis socio-his-

concreto de liberacién y, por encima de una pretendida "uni- térica concreta. Solamente asi, el pensamiento filosoéfico, £ cu-

bierto de una estéril profesionalizacién y elitismo, puede con-
vertirse en un instrumento insustituible de la praxis liberadora

versalidad" de la filosofia latinoamericana, la concreta bus-
queda de la universalidad de Latinoamérica en la afirmacion

de su diferencia y su alteridad negada y oprimida. del pueblo.
7. En esta busqueda, nuestra filosofica reclama toda tradicion
humana como disponible y criticamente instrumental en or-
den a la afirmacion de lo originario y propio. Organizacion y desarrollo de los estudios

S. Finalmente, consideramos que la via que intentamos repre- /

senta la busqueda de un nuevo ambito antropol6gicoy pue- Segun esle plan, la construccion del pensamiento filosofico esta

dispuesta en cinco grandes niveles. Cada uno de éstos se des-
arrolla borizontalmente como una gran unidad temética basa-
da en un amplio, pero bien delimitado, campo de problematicidad
y es cortado veidealmente por el aporte de la consideracion
histérica de la temética respectiva.

de marcar una nueva orientaciéon hacia la siempre anhelada
unidad teoria-praxis.
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Puntos nodales del Plan

Opcién  politica

Se enriende Ja "opcién”, no como el producto de una voluntad
individual y "libre", sino como la asuncién consciente del com-
promiso grupal e institucional con una politica de liberacion,
que opera transformadora y revolucionariamente sobre unas
concretas estructuras socioecondmicas y culturales depen-
dientes. Estadecision politica estafundada en la conviccion de
que el proceso histérico de liberacion tiene su propiaimagina-
cioén creadora que elabora, desde dentro del proceso mismo,
los marcos teoérico-practicos necesarios para la ruptura de la
situacion de dependencia.

Stuacion histérica

La filosofia esta esencialmente referida a la situacion histérica,
por la que no se entiende el hic et nuc determinado geogréfica
y cronol 6gicamente, sino aquello que es snbnotado por el "aqui
y ahora" y puede estar enmascarado en la conciencia acritica.
De otro modo: el universo delo histéricoy lo humano comien-
za con el umbral del sentidoy la signifiaicion. Cada hecho his-
térico contiene, en su facticidad y en su concrecién material,
im plusde significacién, que constituye ala accion del hombre
precisamente en accion histérica®La reflexion filoséfica, tal
como la entendemos, no quiere expresar la época, el entorno o
las "condiciones sociales" que muy frecuentemente suelen lla-
marse "situaciones histéricas", sino que en lo que hacey ex-
presa cada época, clase o grupo social, quiere descubrir su
intencionalidad y su sentido. Estos, aun tiempo disimulados y
expresados, son propiamente la situacion, aquello que lafiloso-
fia revela, como en negativo, al plantearse determinadas cues-
tiones y darse determinadas respuestas®
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Campo de probhmaticidad

La "problematicidad" esen el plano epistemoldgicolo que esenlo
histérico la "situacion" en cuanto ala constitucién de unafiloso6-
fica. Las cuestionesy problemas que cada épocay condicién
socio-histérica plantea, las que explicitamente planteay aquellas
que niega al quererlas plantear, han de ser referidas a una coor-
denaday a un campo que nos den la clave de inteligibilidad de
por qué unas cuestiones lian sido formuladas y resueltasy otras
negadas o invertidas, asi como la manera en que podrian ser
planteadas otras cuestiones distintas. Ese campo o marco de re-
ferencia lo Ilamamos campo de problematicidad. Cuando el plan
de estudiosexpresaqué ciclodereflexion filosoficadeberaabrir-
se con un momento "problematico”, para pasar después al mo-
mento histéricoy volver denuevo .1 lo problemético, no postula
tan s6lo un cambio de "problemas" entre el primer y el tercer
momentos, sino un cambio de. problematica en el sentido de una
alteracion radical del sistema mismo de inteligibilidad que cons-
tituye la condicion de posibilidad epistemol 6gica de unos deter-
minados problemas.j56lo ese cambio de problematica permitira
el surgimiento de nuevas cuestiones que liberaran, asu vez, un
nuevo sentido para la accioén histérica humana?*

Historia de la filosofia y campo problemético

~' Lo anterior implica que la dimension histérica de lafilosofia ha

de estar en la consideracién de la historia de lafilosofiay de la
comprensién en general: el polo del sistema, segln el cual el
conjunto de las filosofias no formarian, en el limite, sino una
solafilosofia, delaque las filosofias histéricas serian tan sélo
momentos; el polo subjetivo, segun el cual cada filosofia ha de
ser comprendidacomo filosofia singular y las respuestas de cada
filésofo o de cadafilosofia han de ser referidas a cada cuestion.
Para nosotros, latarea de la historiade lafilosofia, caracteristica
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del Ilamado quinto nivel del plan, consiste enfcpaitiendo de los
problemas planteados por nuestra condicion histérica, tratar
de captar la situacion que quiere expresarse en esa condicion,
y acudir a la historia de la filosofia para captar igualmente la
situacion expresada en otras condicionesy mediante otras cues-
tiones, para acabar respondiendo a nuestro tiempo con nrtevas
cuestiones que expresen mejor nuestra propia situacion y la
sitlen dentro de jaconcienciauniversal..~("Anteproyecto...").

Proceso kermenéutico y articulacion de mueles

Se comprende entonces que, tanto el desarrollo como la suce-

sion de los distintos niveles, estan marcados segln los momen-

tos, las leyes y los parametros del proceso hermenéutico: el

parametro exisiencial-histérico, el socio-politico, el ontolégico
y la tradicion historico-filoséficacomo "aquello en lo que" sein-
terpreta y se cuestiona.

~.  Es preciso subrayar que la articulacion entre un nivel y los
superiores que ha de signar el avance de lareflexiéony la consti-
tucion de lafilosofica, no esta pensada como una articulacion
entre "materias" con su consiguiente régimen de "correlativi-
dades", sino como articulacién entre nivel es considerados cada
uno como una gran unidad dialéctica. Habria que afadir que
esa articulacion es, fundamentalmente, linglistica o semidtica
en tanto cadauno de los niveles va expresando (= articulando)
y constituyendo, en sucesivos planos, el sentido global de la
accion socio-histérica humana. Por eso conviene insistir en
que el recorrido de todos los niveles no hade medirse en afios
de estudio, sino en términos de momentos de un proceso de ora-

cion de sentido.
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Nueva pedagogia universitaria

(,

Una pedagogia que nace del intercambio entre profesor/alum-
no, a partir de los problemasy sus consiguientes problematicas
en el alumno. En este sentido, se asume ef compromiso de una
educacion abierta como "aguella que de su propia historia, crean-
do sus propios cauces y sistemas sin someterlos antes o des-
pués al sistema previamente establecido poi patrones de un
seudodesarrollo" ("Anteproyecto..."). Porello, seforman gru-
pos de trabajo tipo seminario en busca de la autogesti 6n peda-
gogicaen el intento de abolir la escolarizacion o el escolarismo
que se presenta como el frenoy el dique a cualquier experiencia
nueva en el proceso de ensefarla-aprendizaje.

\p - Esta pedagogia tiende a la despivfesionalizacion abriendo
lafilosofiacomo un servicioinieruniversitario volcado jt la so-
ciedad que la sustenta y la reclama. "Se replantea asi la vieja
cuestion de la'inutilidad' de lafilosofia. Lafilosofiaes inutil
porque no es econémicamente productiva o crematistica. Su
nivel de productividad es el cultural: se entiende, por ello, que
aquel que ha seguido un ciclo de reflexion y estudios filosofi-
cos puede conseguir que su propia insercion en el sistema de
produccién sea mas consciente y sirva a una praxis social tota-
lizadora que se coronaen laculturay realizaal mismo hom-
bre como sujeto histéricoy cultural" ("Anteproyecto...").
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B. Documento de trabajo elaborado
en colaboracion con Arturo Roigy Leon
Maturana, presentado en e Encuentro

de Filosofia de Salta (1974)

Hay tres aspectos, distinguibles analiticamente, en los cuales
se juega la posibilidad misma de nuestra reflexi6n. Ellos son:
nuestra situacion, como el desde dénde o contra qué de la re-
flexion; el punto de partida del filosofar, como el ahora de la
reflexion; y laredefinicion, en el seno del concepto mismo de "fi-
losofia’, como latarea a que constantemente se ve llevado el
filosofar. Tomemos posicion frente a ellos.

I. SITUACION

N Se trata en este primer punto de avanzar el andlisis en dos ver-
tientes muy conexas: el nivel teoréticoy el nivel de la praxis
socio-histérica. Muy conexas, porque lo teorético es determi-
nado por lo socio-histérico y la praxis se manifiesta como con-
cienciaracional y criticaen lateoria. En el punto n severalaim-
posibilidad de escindir realmente estos dos niveles de andlisis.

*V  Nos ubicamos, teoréticamente, en la paradoja de intentar
filosofar luego de la muerte de la filosofia enunciada en la un-
décima Tesis sobre Feuerbach. Paradoja acentuada cuando afir-
mamos, junto con esa enunciacion, lareal muerte de la filosofia
y de su sujeto: el filésofo. Es que nunca se dijo, ni se pensd, que
la enunciacion programatica de esa Tesis: "cambiar el mundo”,
significase que la "filosofia" debiera ser el sujeto agente de ese
cambio y, menos, los fil6sofos. Lamuerte de lafilosofiaindica,
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mas bien, que la filosofia muere como actividady efecto auto-
nomo dentro del todo social. Que el papel de filésofo como pro-
fesion liberal que otorga status, ha caducado. En todo caso, la
reflexion critica se reclama para todos los integrantes del todo
social y su expresion idealista, con pretensiones de autonomia
y omnipotencia, es denunciada como ideologia encubridora de
lo real y justificatoria del statu quo. Es que lateorizacién es se-
cundaria dentro de la praxis global que realiza. Accidn realiza-
doray diferenciadora. Lateorizacion, el verbo, es un momento
integrante de esa praxis. Es una préctica méas. Quizéa la practica
de la criticidad permanente o, al menos, de la blusqueda de esa
criticidad. Afirmamoslamuerte de lafilosofiay, al mismo tiem-
po, afirmamos la necesidad ineludible de filosofar. He aqui lapa-
radoja. Pero las dos veces no se dice filosofia de la mismamane-
ra En el punto ni recogeremos los caracteres de la alternativa
que presentamos.
~* Nuestro filosofar no puede escapar a la provisoriedad del
tiempo presente y por eso nuestro andlisis debe detenerse y
abrirse, o mejor, insertar explicitamente el discurso politico en
el filosofico. Hoy ese andlisis lo perfilamos como sigue, sinte-
mor a enturbiar pretendidas "universalidades" con nuestra fac-
ticidad cotidiana.
tri' A nivel histérico-politico nos encontramos ante un nuevo
momento del discurso peronista. La que podriamos |lamar eta-
pa camporista se caracterizd, entre otros rasgos, por presentar
una "ambigiedad" con posibilidades de superarse a si mismay
mostrarse en toda su desnudez como contradiccién. Del bino-
mio "reconstruccioén-liberaciéon" se acentuaba "liberacion" permi-
tiendo formas no de sarro Distas de accién. Pero, en el nuevo
discurso peronista, se advierte claramente la instalacion en la
"ambigiedad" como locus de larealizacién y la eficacia politi-
ca. Lapolitica del pacto recuerda el contrato social y los meca-
nismos de olvido/represién funcionan aceitados, encubriendo
realidades de marginacion y dominacion,
f La "ambigledad" se instala con toda fuerza en el slogan
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mismo: "Liberacion y reconstruccion”. Sogan que es una con-
tradiccion en los términos. Mientras que "reconstruccion” habla
de un estado o situacién pasada a la que hay que devolverle
vigencia, "liberacién” apunta a un nuevo orden futuro e inédi-
to que hay que construir. ¢Qué funcién cumple la "y" en esa
frase? Simplemente afirmar la "ambigledad”. ¢Y cudl es la acti-
tud de ciertos fil6sofos que se titulan "de laliberacion” frente a
este discurso? En vez de denunciarlo como ideol6gico, con la
excusa de proponer nuevas categorias, elevan la ambigtedad
al nivel de una categoria explicativa del hecho histéricoy dela
realidad histéricay lainstalan en el seno de otra categoria "re-
elaborada”, la de "pueblo”. De este modo, la"ambigledad" opera
en ambos niveles, el histéricoy el filos6fico, como universal
ideoldgico que enmascara lareal "contradiccion”.

"V A nivel teorético, sabemos ya que todala metafisica occi-
dental, con su platonismo insito manifestado en dualismos in-
salvables, en su agotamiento, se presenta como obstaculo ante
nuestra necesidad de una conceptuacidn capaz de dar cuenta
del devenir histérico que nos apremia. Frente a estos dualismos
habra que plantearse otro punto de partida para el filosofar.

~ Todo dualismo conlleva una filosofia entendida como con-
templacion (cf. n). Habra que plantearse otra filosofia (cf. ni),
que reelabore una vision dialéctica totalizadora de lo real.

¢V Desde nuestra perspectiva, no cabe sino postular la reali-
dad histérica como un proceso inédito desconcertante. Su origi-
nalidad no es origineidad, ni apunta a ninguna dimensién on-
toldgica. Es originalidad puramente 6ntica, apunta ala cruda
realidad de nuestros hechos que, en su pura facticidad, nos son
valiosos. Esta ineditez, que al menos se nos puede permitir to-
mar como "dato postulado”, exige una profunda ruptura con
categorizaciones encubridoras que no son capaces de dar cuen-
ta de ella, ni de alumbrar su sentido direccional, ni de profun-
dizar la criticidad que reclama una accién politica eficaz.
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II. PUNTO DU PARTIDA

O del inicio del filosofal'. Este momento no es un momento pro-
pedéutico sino que es yafilosofar. Como tal, en él sejuegay se
decide lareflexion misma. Alli se presenta una cuestion ideo-
|6gica que plantea de inmediato un problema metodol 6gico.
Esta cuestion reclama tomar posicién, desenmascarando a la
ideologia burguesa entendida como falsa conciencia o con-
ciencia ocultante de lo real y asumir una ideologia revolucio-
naria. Son los dos sentidos basicos de "ideologia" que pueden
oponerse definiendo al segundo como "Ciencia" y a "lo otro
quelaCiencia' como ideologia en sentido negativo. La Juncién
filosofica debe producir la ruptura entre ambos. A esta propuesta
althusseriana ya se le ha objetado, después de mayo de 1908,
la deficiencia de ignorar que la Ciencia se day se desarrolla
por y en determinadas estructuras institucionales y académi-
cas, que responden a determinadas ideologias y sus politicas
consecuentes, y despoja de todo sentido al concepto de "lucha
ideol6gica’. Nosotros afirmamos més. Hay ideologia en la cien-
cia porque hay toma de posicion en el concepto mismo. Por ello,

devolviéndole su carga combativa al concepto de "lucha ideo-

I6gica’, marcamos la contradiccién entre formas académicas y
formas no académicas del saber. Nos imcribimos decisivamente
en estas Ultimas entendidas como aquellasformas que necesa-

riamente incluyen e momento de la praxis, de la realizacion,

congtituido en momento central, fundamental y determinante
del saber mismo. Las primeras son, aun contra sus explicacio-

nes, neoidealismos que se siguen moviendo en el ambito 16gi-

co (que aveces se vuelve ideol 6gico).

Estas formas no académicas del saber: ideologias de los
oprimidos, filosofias de la sospecha, filosofias del objeto, de la
denuncia, de la representacion, filosofias criticas, filosofias de
la ruptura: tienen un status epistemol 6gico comun manifestado
en los siguientes rasgos:
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Afirmacioén implicitao explicitade laprioridad ontologi-
ca del objeto respecto del sujeto.

Rechazo delafilosofia, tambiénimplicito o explicito, como
"teoria de la libertad" y su enunciado como "filosofia de
la liberaciéon", lo cual supone una praxis teérica equiva-
lente a la praxis politica inserta en las "ideologias de los
oprimidos". Praxis tedrica que exige y supone una praxis
politicafrente al riesgo de vaciamiento de la"liberacion”.
Afirmacion de la conciencia sospechosa de la conciencia
0, en otros términos, de la denuncia de una "falsa con-
ciencia"' y por eso mismo laatribucién implicitao explici-
ta de las funciones de integracién y ruptura como pro-
pias del concepto.

incorporacion de lo econédmico como consecuencia de
la afirmacién de una conciencia culposa, como categoria
fundamental del pensamiento filosofico.

Afirmacién de una dialéctica abiertaala irrupcién de lo
nuevo y lo inesperado, y la denuncia de las totalidades
dialécticas opresoras con una decididay franca vocacioén
profética. Profética como lo pretendia Nietzsche en las
primeras lineas de su Voluntad de dominio: "Voy a relatar
la historia de los dos siglos que se aproximan", y no como
Hegel, que en sus Lecciones sobre la filosofia de la histo-
ria univetsal se negaba a ocuparse filos6ficamente de
Ameérica, "pues el filésofo no hace profecias [...] tenemos
que habérnoslas con lo que ha sido y no con lo que es'.
Adopcioén de un sistema de "reduccion” que permite co-
nectar, dentro del "sistema de conexiones", la libertad
politica con la libertad filoséfica, en cuanto la segunda
esreducida ala primeray no viceversa, como acontece en
las filosofias entendidas como "teoria de la libertad".
Vigencia real y profunda de la "conciencia de alteridad"
como motor originario de este status epistemol6gico co-
mudn. Conciencia de alteridad que es una forma de la
conciencia social, no extrafia ala conciencia de clase y

que no necesita, por lo mismo, como primer analogado a
Dios o al ser para poder manifestarse.'

- No se nos escapa que nuestro planteo conlleva la necesi-
dad de replantearse la nocién de "monismo"” como pun-
to de partida explicito del discurso liberador. Sin embargo,
determinar la especificidad propia y caracteristica del
mismo excede las posibilidades de este documento de
trabajo y quiza pueda ser tematizado en alguna de las
reuniones de comision.’

I11. REDfcFINICION

No es nuestra intenciéon evadirnos en una reflexion metafisica,
sino colaborar en la elaboracién de un discurso que quiere asu-
mir las limitaciones de su punto de partida para poder airrmarse
en su criticidad. Un discurso que sabe de lainfiltracion ideol 6-
gicaen el concepto mismo y, por ello, se propone una perma-
nente tarea critica-autocritica de purificacion o deslinde. No se
trata del discurso que propone y declama un pensar "nuestro"
simplemente porque se expresa aqui 0 SOmos nosotros los que
lo pensamos, sino un pensar que sabe de la necesaria ruptura

' Paraegta caracterizacion confrontar € trabgjo de Arturo Koig, "Basss me-
todol égicas para d tratamiento de las ideologias’, en varios autores, Hacia
unafilosofiadelaliberacion latinoamericana, Bonum, Buenos Aires, 1974,
(Enfoques Latinoamericanos, 2). esp. pp. 231-232.

A propésito de esta propuesta de tematizar la nocién de monismo
como explicitacion de nuestro ponto de partida, Juan Gabriel Wille hizo
llegar edtas reflexiones con fecha JO.8.74: "Eda nocion de monismo debe-
riaincluir eu su concepto € admitir dentro de la redlidad la suficiente do-
ds de 'indeterminacion’ y de incone-ridad; de ciertos satos aparentemente
lilera de todo sstema consciente, que tienen su fundamento en & ambito
antropol 6gico, dentro de la historia intima de cada sujeto y en € hecho his-
térico (como producto del *hacer' del hombre) en las posibilidades concre-
tas de liberacion. JI través de los distintos expresantes de esos redidades,
como signos de dlasy en elos, debe recaer € andisis de su poder libera-
dor. Para ello, liay que establecer todas las condiciones de posibilidad de
estos descubrimientos de posible liberacion ‘en plenitud".
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que debe producir. Partimos de la conviccién de que, para dar
cuenta de un proceso histérico inédito, se hace necesario ela-
borar una episteme inédita que rompa con las epistemes dadas.
Asi, las epistemes se relativizan, la tradicidn se torna instru-
mentable y deja de ser gjena en la medida en que es criticamente
asumida. El obstaculo epistemolégico (mas alla de Bachelard)
se presenta como ideologia negativa a derrotar. Lo que impor-
ta, en definitiva, no es la elaboracién de un sistema concep-
tual, sino integrar el proceso revolucionario histérico real con su
dimensiéon teorética indispensable. La prioridad no es elaborar
una filosofia tal o cual, sino la efectiva ruptura politica de la
dependencia. La dialéctica no es méas, more hegeliano, una pura
especulacioén; sino que se afirma, more marxiano, como el mé-
todo de lo real mismo en su realizacién y transformacion. La
filosofia deja de ser una contemplacién para sumarse ala praxis.

CONCLUSIONES

1. Nuestro punto de partida postula la ineditez de |la facticidad
histérica.

2. Metodol 6gicamente, laasuncién y desarrollo de la dialéctica
mandariay de otras formas criticas (freudismo) en tanto ins-
trumental critico de andlisis de nuestra realidad.

3. Afirmamos la prioridad absolutay determinante de la efecti-
va liberacién de nuestros pueblos, por sobre la elaboracion
de cualquier instrumental conceptual que acomparie, expli-
quey/oilumine ese proceso. Afirmacion que implicalaprio-
ridad de la praxis sobre la teoria.

4. Nos confirmamos en la secundaria y paradojal tarea de pre-
tender filosofar después de la muerte de la filosofia.

Mendoza (Argentina), 8 de agosto de 1974
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C. Urgencia de un filosofar vigente
para la liberacion*

A la inolvidable memoria del maestroy amigo
entrafiable Arturo Ardao (1912-2003).

Sobre si conviene méas al fil6sol 6 seguir una sola
escuela y un solo maestro en cuya autoridad se
apoye, que estudiarlos todos seleccionando lo
que haya dicho cada uno de verdad o por lo me-
nos de maés verosimil, dando modestamente de
lado alos demas, coNcLUSION UNICA; ES M&s con-
veniente al filésofo, incluso a cristiano, seguir
varias escuelas a voluntad, que elegir una sola a
que adscribirse.
JOSE AGUSTIN CABALLERO'
* Edte trabgio constituyd la ponencia presentada por el autor en las V|

Jornadas Internacionales Interdisciplinarias sobre "Libertad, Solidaridad,
Liberacién”, organizadas por la Fundacion icaLa del 5 d 7 de noviembre

. de 2003 en la ciudad de Rio Cuarto, Provincia de Cérdoba, Republica

Argentina, con motivo de los 30 afios de los Juicios de lafilosofia de 1a
liberacion. Aparecié en Erasmus. Revistaparael didlogointercultural, Rio
Cuarto, Argentina, afiov, nims. 1y 2, 2003, pp. 15-27 (lamentablemente
con agunas erratas y datos curriculares incorrectos del autor). En ese mis-
mo evento "hubo un homenaje alos fundadores de la Filosofiade lalibe-
racion; fueron homenajeados de un modo especid: Mario Casdlla (Buenos
Aires); Horacio Cerutti Guldberg (México); Carlos Cullen (Buenos Aires);
Julio de ¢an (SantaPe); Enrique Dussal (M éxico); Anibal Fornari (SantaFe);
Antonio Kinen (Santiago del Estero); Alberto I'arisi (Cordoba); Arturo A.

Roig (Mendoza); Juan Carlos Scannone, S |. (Buenos Aires)" (Erasmus..., p, 6).

Agradezco los comentarios al texto de Mario Magall6n, Jes’s Sema, Rodri-
go Paez, Osear Wingartz, Rubén Garcia Clarck, Gustavo Ogarrio, Mariadel

Rayo Ramirez Fierro, Carlos Mondragén y Manuel Corrd. Llevamos afios
trabajando juntos y discutiendo nuestros respectivos trabgos, o cua no
me resta niuguna responsabilidad en 1o que aqui afirmo, aunque habla de
un pensar parcialmente compartido.

* "Philosophia Electiva', 1797, en Isabel Monal y OliviaMiranda (selec-
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Lo que nuestros lideres y sus lacayos intel ectua-
les parecen incapaces de entender es que la his-
toriano puede limpiarse como unapizarra, en la
que "nosotros' podemos escribir nuestro propio
futuro e imponer nuestras propias formas de vida
paraque lassigaestagenteinferior f...] [i] agu-
na vez terminé el imperialismo moderno [7] [...]
He llamado a mi intento "humanismo”, una pa
labra que contindo usando tozudamente a despe-
cho del desdefioso rechazo del término por criti-
cos posmodernos sofisticados[...] lafilologiade
hecho es la més bésica y creativa de las artes
interpretativas|...] Por dltimo, y estoeslo masim-
portante, el humanismo es la Unicay yo iria tan
lejos como paradecu que es la Ultima resistencia
que tenemos [...] no como una devocion senti-
mental que nos convocaavolver avalorestradi-
cionales o0 a los cléasicos, sino como la practica
activade un discurso secular racional. El mundo
secular es e mundo de la historia, en cuanto cons-
truida por seres humanos.

EDUAKD SA'iD*

A tres décadas del surgimiento delafilosofia de laliberacion las
constataciones cotidianas muestran el aumento exponencial de

cién eintroduccion), Pensamiento cubano siglo xix, Editorial de Ciencias
Socides, LaHabana, 2002, T. i, p. 139. A este sacerdote (1672-1835) "sle
considerae primer reformador de lafilosofiaen Cuba..." (p. 106).

* Intel ectual palestino (1935-2003). "A 25 afiosdel libro Orientalismo.
abrir unaventanahaciae Oriente", trad. de Marcelo Somarrivaen El Mer-
curio, Santiago de Chile, 24 de agosto, 20(13, reenviado por internet. Pora
el inicio de una lectura criticay sugerente desde nuestra América de su
beligerante humanismo que se piensadesde | as piedras cf. Gustavo Ogarrio,
"Edward W. S4'd, laradical actualidad de agun humanismo”, de préxima
publicacién en La jomada Semanal. Unaversion preliminar con € titulo
"Lasrepublicasy laspiedras’ en LaVozde Michoacéan, jueves2 de octubre
de 2003, p. 17.
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las desigualdades e injusticias sociales que le dieron origen. Por
si hubiera dudas, alli estan los datos duros de las estadisticas
para mostrar, sinir mas lejos, que la "copa de champagne" no
s6lo no se derrama, sino que tiene cadavez bases mas delga-
das. Estaprogresion geométricade laexplotacién parecierajus-
tificar por si sola una insistencia creciente en la necesidad de
liberacion.

'2-- Junto con estas constataciones también se cierne abruma-
doramente la sensacion de caminos cerrados, de imposibilidades
que se presentan como cuasi insuperables, las cuales mitigan
la esperanzay enardecen los animos, colocando no yaalavida
sino alamera sobrevivencia de las grandes mayorias de la hu-
manidad en primerisimo plano.

'"A, Contodo parece atiabarse, si se quiere en espasmaodicas
manifestaciones, un renovado ciclo de organizacién delare-
sistencia de grandes segmentos de poblacién a nivel regional y
mundial. Representan a aquelios que no estan dispuestos a so-
meterse y pugnan por mantener viva la esperanza, alimentan
su rebeldiay trabajan en la construccién de otro mundo posible
y deseable.
I'\. Estacomplejay abigarrada situacién sobreexige a la labor
intelectual, y particularmente a lafilos6fica, para que esté a la
altura de las circunstancias y se ponga en condiciones de hacer
un aporte que coadyuve al avance exitoso del proceso de libe-
racion o, cuando menos, colabore en su desempantanamiento
~participe en (re)impulsarlo creativamente.

~'i. Si filosofar desde nuestra América consiste en pensar larea-
lidad sociocultural a partd de la propia historia criticay creati-
vamente para colaborar en su transformacioén, queda claro que
esa labor emerge de la cotidianidad, histérica y es fruto de asu-
mir la condicién colectiva de la vida social.” Por ello conviene
subrayar que laexperienciade la alteridad que generd lafiloso-
fiade laliberacion en sus origenes tenia caracteres muy distinti-

' Remitoami Filosofar desde nuestra América. Ensayo problemaUzador de

sumodusoperandi, Miguel Angel PorriiaUNAM, México, 2000, 202 pagines.
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vos. lirael modo como entiendo que nos referiamos alas diver-
sas modalidades en que percibiamos, conceptualizdbamos y
viviamos el conflicto social quienes impulsamos en su momen-
to estas propuestas de filosofia comprometida. Hoy laviolencia
de ese conflicto social se ha acentuado y las consecuencias son
cadii vez peores para las grandes mayorias perjudicadas.
(ii <= Lacrudeza con que se manifiesta el poder autopercibido
como omnimodo del imperialismo no sélo renueva la necesi-
dad de repensar alos clasicos sobre el tema. También replantea
la discusién acerca de las situaciones de dependencia como
contracara de esa fase del capitalismo no rebasada y si, mas
bien, maquilhtda por laideologia del neoliberalismo y, en la
medida en que éste hace agua por los cuatro costados, calafa-
teada por su complemento globalista.’
~~f. Por supuesto, los esfuerzos conceptual es de lallamada "teo-
ria" de la dependencia no pudieron dar cuenta en su momento
acabadamente de esas situaciones de dependencia que persis-
ten. Su enfoque excesivamente generalizado” sus variantes in-
ternas, su énfasis en una causalidad externalista la debilitaron
fuertemente en su capacidad descriptiva, explicauvay de diag-
néstico. * Con todo, las confictivas situaciones sociales a que
haciamos referenciay que constituian su objeto mas propio de
reflexion no han desaparecido y hasta se han agudizado.” Por
ello resultan tan estimulantes algunas reflexiones recientesque

’He examinado el asunto principa mente en Filosofia dela liberacion
latinoamericana, terminado en 1977 y editado en 1983. Presentacion de
Leopoldo Zea, FCE, México, 2" ed., 1992, 320 pp., y en Filosofiasparalalibe-
raron, ¢liberacion delfilosofarian 1997, prélogo de Arturo Rico Bovio, 2" ed.,
UAEM, Toluca, 221 paginas.

° Cf. Eduardo Saxe-Fernandez, La nueva oligarquia latinoamericana:
ideologiay democracia, Editorial Universidad Nacional, Heredia, Costa
Rica 1999, 307 paginas.

' Como con lucidez lo sefidaron en su tiempo Agustin Cuevay Ricaurte
Soler, entre otros.

" Cf. Thebtonio Dos Santos, La teor ia dela dependencia. Balancey pers-
pectivas. Plazay Janes, M éxico, 2002, 172 pp. Agiadezco aRoberto Her-
nandez el acceso a estetexto.
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retoman con nuevas perspectivas esos debates.” Toda esta situa-
cion conlleva, nuevamente, interrogantes radicales acerca de los
movimientos sociales, que podrian viabilizar transformaciones
estructurales, y también por las caracteristicas de los mismos.”
$, Por ello cabe (re)preguntarse una vez mas: ¢por dénde po-
dria avanzar el aporte, modesto por cierto aunque no menos des-
tacable, de un filosofar parala liberacién, comprometido con
ese proceso y presto a colaborar en modificar el que parece in-
eluctable o fatal destino de las grandes mayorias?
oj Tengo laconviccion de que el quehacer filosofico resulta
mas pleno si surge del trabajo en equipo y asi o practicamos.
Por ello, aunque a continuacién expongo mis sugerencias al
respecto rumiadas largamente, aprovecho también la oportu-
nidad para rendir un homenaje de profunda gratitud a colegas
admirados, de cuyo saber me he beneficiado en su generoso
magisterio y cuya amistad fraterna he disfrutado en entrafnables
muestras durante estos afios. A sus obras remito. Y para expli-
citar una vez mas, por si ello fuera necesario, ese fecundo dia-
logo abiertoy felizmente ininterrumpido, he elegido fragmentos
de obras de algunos de ellos - en representacion de todos- para
los epigrafes que contrapuntean los paragrafos que siguen.

* Cf. por sefidar algunos gemplos, los trabgos de Uobeita Traspadini,
A teoriada flnterjdependencia de Fernando Henriquc Cantoso Tnpbooks,
Rio de Janeiro, \9?79, 174 pp. y lainvestigacion en curso de Roberto Her-
nandez L 6pez, " Cardoso-Marini: un debateinconcluso. Desamollo, depen-
denciay democraciaen América Latind', unam, México, 2003.

* Cf. Tatiana Coll Lebedef T, Américalatinaen e filo del siglo xx. F.ntrela
catastrofeylossuefios: losnuevosactores social es, UPN-Casa Juan Pabl os,
México, 201)1, 207 pp.; Immonuel Wallerstein, "Nuevasrevueltas contrael
sstemd’, New Left Review, noviembre-diciembre de 2002, nim. 18, trad.
de Yan-Kan, mimeo. Es sugerente su tratamiento comparado delos movi-
mientos socialesy de los movimientos nacionaes desde LS50 a 1970, para
esbozar lo que vino después hasta €l cuestiona miento a la globalizacion,
MarfaArceliaGonzé ez Butrdn, Transfor maciones econdmi cas estr uctur a-
les. Riquezay desarrollo social en México, bei-cLMIF, México, 199y, 295

paginas.
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LA DIMENSION EPISTEMOLOGICA

Es ¢, un problema epistemol 6gico € que quere-
mos proponer ala consideracion, muy elemen-
tal: sl y cOmo es posible pensar desde la préctica
histérica...

MANUEL IGNACIO SANTOS*

Abordar la cuestion del pensamiento que la practica histérica
reclama desde la articulacion entre un enfoque que privilegia
su dimensioén histéricay otro enfoque que pone de relieve el
esfuerzo por sistematizar rigurosamente -1 0 que no es equiva-
lente a pretension de construir sistema alguno- se ha mostrado
como tedricamente fecundo. Impulsar este esfuerzo, que he
denominado problematizador, ha permitido mantener la ten-
sion de lareflexién exigida por un alerta al presente, alos vai-
venes de lacoyunturay, sobre todo, alaconflictividad crecien-
te de lavida social." Las grandes injusticias estructurales, la
explotaciéon délos muchos en beneficio de poquisimos pesa
como una lapida sobre los hombros contemporaneos.

Ejercer el filosofar desde la practica histérica impulsa a pen-
sar larealidad sorteando el escollo de la ilusiéon de la transpa-
rencia como obstaculo epistemoldgico. Esta, en tanto rechazo
impune de toda mediacién, constituye lafuente de dogmatis-
mos cerriles. S6lo elaborando sutilmente estas mediaciones se
hace accesible el ambito de aquello que virtualmente anida en
la cotidianidad y pugna por desenvolverse en laplenitud de sus
posibilidades bloqueadas. El caminar o proceder del pensar

* "Lafilosofia en laactuad coyuntura histérica latinoamericana. Notas
criticas sobre la filosofia | atinoamericana como filosofia de laliberacion”
(fechado en Seo Paul o, Brasl, julio de 1975), Pucar &, Cuenca, Ecuador, Fa
cultad de Filosofiay Ciencias de la Educacion delaUniversidad de Cuenca,
junio de 1977, nim. 2, p. 15.

* Parael sentido de "problematizar” cf. mi Filosofia dela liberacion
latinoamericana, yacitado.
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nueslroamericano viabilizala experiencia de reflexionar desde
lapractica histérica sin fugas o evasiones de lamisma. Al contra-
rio, propicia unareiteradainmersion en la cotidianidad en tanto
humus del esfuerzo del ingenio.*

EL RIESGO DE PENSAR
(NOMBRE QUE ADOPTA ENTRE NOSOTROS EL FILOSOFAR)

En este tiempo duro, la objetividad surge del
conflicto; el equilibrioy la mesura son un lujo y
hace fdta una "pizca' de valentiay humildad para
ser capaces de equivocarse.

GUSTAVO ORTIZ"

En mi opinién, sin embargo, hay un plus de irra-
cionalidad constitutivo de la historia humana y
en cuanto tal, inextirpable [...] pienso que hay
que contar con él, como amenaza, desalio o posi-
bilidad. E intentar construir una teoria de la ra-
cionalidad, que contemple una forma de vida, en
la que haya un lugar paralo no calculable, 1o no
enteramente previsible ni manipulable.

GUSTAVO ORTIZ*

En nuestra América hemos designado, desde José Gaos, como
pensar al filosofar, asumiendo las connotaciones que él le dio
desde su famosa conferenciaen El Colegio de M éxico de 1944.

He mostrado una version de esta experiencia epistemol dgica, que se
hamostrado fecunda, en Filosofar desde nuestra América, yacitado.

Supuestos deun pensar |atinoamericano; laadturaenel Martin Fie-
rro, Universidad Naciona de Cérdoba, Cérdoba, tesis delicenciaturaen
Filosofia, 1972 (cf.supra.p. 299).

“Laracionalidad esquiva. Sobre tareas de la filosofiay delateoria

social en América Launa, Universidad Nacional de Cérdoba-Universidad
Nacional de Rio Cuarto-Conicor, Cérdoba, 2000, pp. 190-191.
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Lamentablemente, esa asimilacién -a juicio de muchos, entre
los que me incluyo- muy apropiaday pertinente, ha propicia-
do no pocas veces la impertinencia de desconocer -0 "ningu-
near" como decimos con feliz neologismo en México- las
dimensiones mas propias del filosofar, considerando a esta fi-
losofia como menor y meramente aplicada por préctica. jComo
si la dimension préactica desmereciera la calidad teérica del
quehacer intelectual! O, peor todavia, jcomo si la dimensién
tedrica debiera -y pudiera- concebirse separadamente de sus
referencias constitutivas a un quehacer y aun deber ser que le
son insitos! Claro, siempre y cuando se reconozcala conexion
ineludible con las, por cierto, privilegiadas mediaciones que
enlazan lo epistéraico con lo antropoldgico, que lo funda, le
brinda sentido y condiciona su alcance.*

Sumado al aporte que brindan las ciencias sociales se deli-
nea cada vez més un esfuerzo en la organizacién de la resis-
tencia de las grandes mayorias de lapoblacioén. Para sobrevivir
primero y para proyectar alternativas cada vez méas radicales a
continuaciéon. Todo lo cual parece reconducir ala necesidad
imperiosa de examinar las condiciones y vias de una trans-
formacion estructural de la vida colectiva, capaz de enfrentar
con éxito la l6gica destructiva, fragmentante y desoladora del
capitalismo.”™’

X Ladimensioén politica se ha mostrado como constituyente
del quehacer filoséfico y muchos indicios subrayan la potencia-
lidad de desenvolvimiento tedrico que condensa el reconoci-

* He explorado preliminarniente el asunto en "Filosofar nuestroameri-
cano (¢filosofia en sentido estricto o mera aplicacion préctica?)”, La Lam-
para de Diégenes, suar, Puebla, afio 3, vol. 3, julio-diciembre de 2002,
nim. G pp. 45-49.

A explorar estas dimensiones et dedicado € Proyecto de Investiga
cion colectivo ogaPA-uNaM IN306S02, bgo mi responsabilidad y la de Car-
los Mondragén: "Resistencia popular y soberaniarestringida; ¢eta en ries-
go la democracia en América Latina?', con sede en e ccypeL, cuyos
avances aparecen en la pégina web www.ccydel.uiiam.mx/pensai nientoy-
culturay enlarevistavirtual alli incluida, Pensaresy jlaceres.
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miento franco de esta conexioén. Este reconocimiento exige'un
esfuerzo renovado y permanente de lareflexioén filosofica para
dar respuesta a las demandas sociales que se acumulan y su-
perponen incesantemente, ademas de explorar formas alterna-
tivas de ejercicio del poder.

HISTORICIDAD INELUDIBLE

[..,] sepodrg, con lahumildad del caso, incorpo-
randose a la praxis socia y politica de los opri-
midos (que no son una categoria ontolégicaj, y
no por encima de ellos como sus mentores, po-
ner el hombro en este largo y doloroso camino
de nuestros paises hacia la instalacion y cons-
truccion del socialismo.

ARTURO RorG"”

Se trata de evitar "d desconocimiento de la hu-
milde y despreciada palabra cotidiana, Unicaraiz
posible de nuestra palabra propia y Unica via
para poder entablar un diadlogo con todos los
hombres, que no sea encubridor ni de nosotros,
ni de esos hombres.

ARTURO ROIG"

t
robablemente, uno de los riesgos mas graves de esterilidad
que acosan al filésofo sea el alejarse de la historia; de la coti-
dianidad y de la practica politica. Alejarse hasta el punto de no

¥ "Cuatro tomas de posicion a estadtura de los tiempos” (fechado en
Quito, jumo de 1984), en Nuestra America, volumen monogréfico dedicado
ala"Flosofia de la Eberacion”, México, ccyDEL (UNAM), a0 iv, mayo-agosto
de 1984, mim. 11, p. 59.

" Teoriay critica del pensamiento latinoamericano, FCL , México, 1981,
p. 73.
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s6lo perder de vista estas dimensiones ineludibles, sino conver-
tirlas en algo completamente marginal a las preocupaciones
autocalificadas como tedricas y hasta de excelencia. El presun-
to aristocratismo del filosofar s6lo conduce a la esterilidad en
relacion con las necesidades y demandas de las grandes mayo-
rias. Asi, lapérdida del hablano es sélo un riesgo, sino una la-
mentable constatacion muy frecuente, que fomenta la méas
frustrante incomunicacion.”

En este sentido ha ayudado mucho insistir en el examen y
reconstruccion de nuestro pasado de pensamiento. La historia
de las ideas, enfoque disciplinario fecundo con el cual se viene
explorando desde hace muchas décadas esa produccion, ha per-
mitido abordar con mayor amplitud y contextualizadamente
unas manifestaciones intelectuales francamente empobrecedo-
ras si se las enfoca desde latradicional historia de la filosofia.”
Y no porque no constituyan manifestaciones suficientemente
filosoficas -como acostumbra a descalificarse desde posiciones
academicistas- sino precisamente por serlas, por ser expresio-
nes plenamente filoséficas surgidas del seno de esa historicidad
que nos es méas propia. Asi lo han mostrado valiosos trabajos
cuya lectura y estudio reclaman siempre acuciosa atencion.™

" Cf. Manud di; Jesis Corral, Comunicacionyy €jer cicio utépico en Amé-
ricaLauna, Edicionesdel Lugar donde Brotabael Agua, México, 1999, 192 pp.
y Lacomunicaciény susentramadosen América Latina; Cambiar nuestra
casa, Plazay Vadés, México (en prensa).

** Arturo Ardao, Filosofia en lengua espafiola, Alia, Montevideo, 1963,
150 pp,; Arturo Roig, "La'Historia de las ideas' cinco lustros después’,
Revista de Historia de las|deas Quito, Casa dela Cultura Ecuatorianay
Centro de Estudios L atinoamericanos de la PontificiaUniversidad Catdlica,
1984, pp. |-XUl. Leopoldo Zeay Francisco Miré Quesada, La historia delas
ideasen América Latina, Universidad Pedagégicay Tecnol 6gicade Colom-
bia, Tunja, 1975, 55 paginas.

* Como, por ggemplo, de Arturo Ardao, América Latinay lalatinidad.
México, ccypEL (UNAM), 1993, 395 pp., y Andrés Bello, filésofo, Biblioteca
delaAcademiaNaciona delaHistoria, Caracas, 19806, 279 pp.; Francisco
Miré Quesada, Despertar y proyecto del filosofar |atinoamericano, FCE,
México, 1974,238 pp.; Arturo Roig, Teoriay critica del pensamiento latino-
americano, FCE, México, 1981, 313 pp.; Leopoldo Zea, El pensamiento la-
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)" A punto tal que no sélo el quehacer historiografico ha al-
canzado gran calidad, sino que esta abierto todo el terreno para
un examen de los caracteres e historia de esa misma historio-
grafia, la cual muestra inflexiones y avances cualitativos en la
discriminacion de variantes discursivas, pugnas ideol 6gicas,
confrontacién de configuraciones axiol 6gicas, consolidacion
de posiciones antropolégicas y reconocimiento de aportes en
la apreciacion y busqueda de sentidos para la vida colectiva.”

FILOSOFARORIGINARIO

Hemos valorado esta "autoctonia’ de la cultura
popular y hemos aludido también més de una
vez asu ambigledad. Las masas populares en su
totalidad y cualquiera sea su origen, tienen una
notable capacidad de crear simbolos (y mitos,
eventualmente) que recuperan el sentido radical
(donde el hombre est4"radicado") deloteltricoy
lo cosmico. Pero eslapraxissociahistéricalaque
ilexiona esa potencia en una direccion nueva.

JOSE SEVEHINO CROATTO**

tinoameHcano, 3" ed., Ariel, México, 1976, 542 pp.; Carmen Rovira (coord.),
Unaaproximacionalahistoriadelasideasfilostficasen México: sigloxixy
principios del mi, unam, México, 1997, 987 pp.; Mario Magallén Anaya,
Dialéctica de tafilosofia latinoamericana. Unafilosofia en ja historia,
CCYDEL (UNAM), México, 1991, 306 paginas,

* Cf. mislibrosHacia una historia delasideas (filosoficas) en América
Latina, 2" ed., UNAM-Miguel Angel Porrda, México, 1997, 213 pp.; Memoria
comprometida, Universidad Nacional, Heredia, CostaRica, 1996, 170 pp. y
en colaboracién con Mario Magallon Anaya, Historiadelasideaslatino-
americanas, ¢disciplina fenecida?. Universidad de la Ciudad de M éxico,
México, 2003, 181 pp. También, de varios autores, Diccionario de filosofia
latinoamericana, uaem, Toluca, 2000, 384 pp. (& puede consultar en nues-
trapaginaweb).

* "Culturapopular y proyecto histérico", Cuadernos Salmantinos de
Filosofia, Universidad Pontificia de Sdamanca, Slamanca, vol. m, 1976,
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La preocupacion por los origenes reconcluce al filosofar hacia
fuentes que mantienen su vigencia en la actualidad, aun cuando
retienen y exhiben -quizajustamente por eso- toda la frescu-
ra de su gestacion acrisolada en la lucha por una sobrevivencia
que s6lo ha podido surgir merced a una paciencia insistente, a
una comprension muy diferentemente vivida -y no s6lo con-
ceptualizada- de latemporalidad y a un ejercicio de la resis-
tencia popular prolongada.™

* V - Esta experiencia alimenta, sin duda, los esfuerzos de los
movimientos socialesy vagestando el surgimiento de novedo-
sas configuraciones de | os sujetos sociales. Al pensar que acom-
pana el hacer de los pueblos originarios debe sumarse el es-
fuerzo creciente por visualizar |os componentes afroamericanos
O tercera raiz de nuestra cultura, sin descuidar, por supuesto,
todo lo que representa la revolucién epistemol 6gica propicia-
da por las reivindicaciones de las mujeres.”

p. 377. En su fecunda obra, Severino Croarlo ha ensefiado, entre muchas
otrasimportantes dimensiones, aleer. Como sefidaraen su Hermenéutica
biblica. Paraunateoriadelalecturacoma producciondesentido. LaAurora,
Buenos Aires, 1984, p. 75: "Lo no dicho delo'dicho’ del texto esdicho en
lainterpretacion coutextualizadd',
™ Para una primera aproximacion de conjunto remito a mi ponencia
"La filosofia | atinoamericana en la segunda untad del siglo xx: balancey
perspectivas’, XIl1 Seminario de Misiona de la filosofia Espafiola e Ibero-
americana, "La filosofia Hispanica en nuestro tiempo (1940-2000)", Sda
manca, 2.i-27 de septiembre 2002 (en prensa con las memorias),
~ Carlos|.enkersdori', Filosofar en clavetojolabal, Miguel Angel rorrua,

México, 2002, 277 pp. Este trabgjo viene precedido, entre otros del autor,
por un magnifico esfuerzo galardonado con & premio de ensayo Lya Kos-
laltowsky, en e cua Lenkersdori brinda una primera aproximacion de
conjunto: Loshombresverdader os. Vocesy testimoniostojol abal es. Lenguay
sociedad, naturaleza y cultura, artesy comunidad césmica. Siglo xxi-UNAM,
México, 1996, 197 pp. Hemosdedicado € dltimo nimero delarevisavir-
tual Pensaresy TLaceresal tema con aportacionestambién de Ziley Mora.
Cf tambi én Jes’s SernaM oreno, Méxi co, un puebl o testimonio. Losindiosy
la nacion en nuestra América, Plazay VaklésccY DEL (UNAM), México, 2001,

180 pp. Paralatemética afroamericana, los trabgos de Luz MariaMartinez

Montiel (coord.), Presencia africana en el Caribe, cnca, México, 1995, 661
pp. y Presencia africana en Sudamérica México, cnca, 1995, 654 pp.;Omer
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/ Justamente desde una vision renovada de nuestra historia
de las ideas fil os6ficas se pueden atisbar las potencialidades de
estas novedosas expresiones culturales. Para abrir el camino a
la historia de la filosofia que nos merecemos se presenta como
muy sugerente examinar en sus partes, relaciones y conforma-
cion, amén de sus resultados y consecuencias hasta no queri-
das, lo que he propuesto denominar antimodel o paradigmatico
de hacer historia de la filosofia. Este antimodelo se caracteriza
por dejarnos finalmente sin historia propia de la historicidad
efectiva constituyente del pensar en nuestras tradiciones, blo-
queando la funcién de un legado que apunta a fecundaciones sin
cuento.™*

"A.- Abrir el marco de consideracion de lafilosofiapara dar ca-
bida a la decisiva produccidn extraacadémicay hasta extrains-
titucional permite reconocer el aporte de sectores sociales in-
visibilizados por larecurrente tendencia oligarquica de nuestras
organizaciones politico sociales, con sus sellos machistas, pa-
triarcalistas, racistas, excluyentes.

Buatu liatubengue, Elementos histérico-culturales en la construccion de
la democracia para Africay su importancia para América Latina.
El caso de la conferencia nacional soberana africana, tesis para obtener
e grado de doctor en Estudios |atinoamericanos, M éxico, mayo de 2003,
444 pp.; Francesca Cargallo, Carifuna Cannagli Caribe, Siglo XX[-envesen,
México, 2002, 171 pp.; tloiacio Cerniti Giildborg, "Africanness: aLatin
American Philusophica Perspecttve”, Latin American Report. University of
South Africa-Centreior latiti American Siudies, Sudafrica, voi, IH, mim. 2,
jnlio-dicieinbre de 1994, pp 4-9; Maria ArcdliaGonzélez Butron y Miriam
Aidé Nufiez Vera (coords.), Mujeres, género y desarrollo, UMAS-UMNSH-
DEMU-cinEM, Moréla, 199H. KZ2 pp ; Francesca Gargailo acaeba de terminar
Depor qué seduda queexistan fil sofasfeministaslatinoamericanasode
cémo Latinoamérica pag6 él festejo de bienvenidaabisfeministas. Unahistoria
delasideas, UCM, México (en prensa).

* Para el tratamiento de esta cuestion remito a la segunda seccion de
Filosofar desde nuestra América Arturo Roig nos ha pertrechado de una
nocion de'legado’ antropol 6gicamenterese mantizad ay libre deresabios
conservadores. Cf su Teoriay critica del pensamiento latinoamericano,
especiamente el capitulo ni.
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QUEHACERES

Sinunavision claray precisade la historia lati-
noamericanay de la situacion actual es imposi-
ble efectuar acciones significativas.

JOAQUIN HERNANDEZ ALVARADO"’

L os procesos democréti cos| atinoamericanos des-
de 1979 hasta la fecha tienen mucho del vaivén
del "avanzar sin transar y del transar sin parar”.

JOAQUIN HERNANDEZ ALVARADO®*

Los quehaceres y tareas del tempo presente, que prolongan en
buena medida esfuerzos anteriores y que reclaman mejor acu-
ciocidad en las rectificaciones, reconceptualizacionesy recuali-
ficaciones indispensables, exigen repensar diversas dimensiones.
%r Entrenar y reforzar la capacidad de reconocimiento de rup-
turas, quiebres y discontinuidades de la legalidad necesaria de
lo histérico por los cuales afloralacontingencia. Estos quiebres
de totalizaciones consolidadas y aparentemente inexpugnha-
bles responden al quehacer y alas luchas colectivas. Es a estas
fuerzas sociales a las que el fil6sofo debe estar atento y apoyar.
Asi, laexperienciade la alteridad podréa ser acogedoray hospi-
talaria. Los més suelen estar expectantes ante |os apoyos, ven-

" :Filosofiadelaliberacion o liberacion delafilosofia?’, Cuader nos
Sal mantinos de Filosofia, Pontificia Universidad de Sdamanca, Sdamanca,
vol. ni, 1976, p. 399. Posteriormente, en"Lahospitalidad imposible’, Pais

Secreto. Revista de Ensayoy Poesia, Quito, nim. 2, octubrede 2001, p. 37, s=

fidaba; "¢ lafilosofiano eshospitdaria, € pensar, das Denken, puede serlo?
JEs @ pensar hospitalario? Lo hospitalario debe estar relacionado con 1o
extranjero, en cuanto se hablade larecepcion deio otro' [...] Ene en-
cuentro con €l otro, la hospitalidad se vuelve imposible si no hay gratui-
dad; 4, por & contrario, selapractica, selahace aun ato costo; laexposicion
a rgpto”.

* " Algunas cuestiones epistemol 6gicas de lafil osof ial atinoamericana
contemporanea. El caso ecuatoriano”, Guayaquil, 2003, version preliminar
de un trabajo mayor, adelantada gentilmente por € autor.
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gan de donde vinieren. La capacidad de adaptaciony la energia
desbordante de las grandes mayorias se expresa también en
una picaresca atrevida y llena de humor, la cual ayuda a reno-
var caminos trillados. La energiay sostenibilidad de las trans-
gresiones remueve lafijezade |os ordenamientos institucional es
y los reestructura de modo estimulante. No sélo no se consta-
tan fines de la historia, sino que alumbran y hasta deslumhran
nuevos derroteros.”

, Se trata entonces de un esfuerzo por pensar larealidad ala
busqueda de sus sentidos (que es un modo de aludir a la cons-
truccién conceptual y simbdlica de esos sentidos) paratransfor-
marla acorde con reiteradas demandas de justicia estructural .
Se trata de un pensar ejercido en y fuera de las instituciones aca-
démicas. Desenvolviendo todaslas potencialidades quelaacade-
miabrinda y, a mismo tiempo, enfrentando las trampas aca-
deraicistas. Un pensar en acto pleno y esforzado en mantener
abiertos |os espacios para poder ejercer el didlogo, lacriticay
la autocriticaa su interior, sin perder de vistalas demandas de la
sociedad y lacreatividad de |l os col ectivos.

DESAFIiOS

La plena originalidad filoséfica habra de obte-
nerse cuando partamos del ambito circundante
y elaboremos un estilo paradefinir su perfil, reco-
nociendo nuestras crisisy asumiendo la direc-
cién de nuestro destino col ectivo. Estafue en defi-

' De la extensay sugerente obra de Arturo Roig remito a Etica del
poder y moralidad de la protesta. Respuestasa la crisismoral de nuestro
tiempo, ebiunc, Mendoza, Argentina, 2002, 279 pp. También, sugerentes
aproximacionesaestosteinasen Mario Magall6n, Pensar esaincomoda
posmoder nidad desde América Latina, Jtanj&ora Mordia, 2002, 111 pp. Y
enlatesisdelicenciaturaen Filosofiade Algjandro Favidn Arroyo, Critica
de la razon occidental, unam, México, 2003, 269 péginas.

* Cf. mi Filosofar desdenuestra América..., seccion cuarta
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nitiva la méxima ambicién de los pioneros de
nuestro pensamiento, ambicion retomada ulti-
mamente por una heterogénea promocion fil oso-
fica que arriesgd nuevos planteos en medio de in-
fortunadas alternativas tedricas y circunstanciales.

HUGO BIAGINI*

¢Como podriagestarse un aporte intelectual significativo en el
esfuerzo de articulacidn a la resistencia social que se torna
ineludible? Pareciera que sélo asumiéndolo desde la tensién
irresuelta que estructura la presencia de lo utépico en su opera-
tividad histérica. Tension entre realidad e ideal, entre statu quo
insoportable y suefios diurnos deseables. Apertura a la pleni-
tud de la experiencia humana sélo factible desde el ejercicio
de una actitud articuladora del pesimismo de la realidad y del
optimismo del ideal, tal como lo enunciaba José V asconcelosy
gustaba de repetirlo José Carlos Mariategui.” No uno o lo otro,
sino ambos alavez. Asi, la discontinuidad, las rupturas irrum-
pen por obra de los sectores sociales emergentes que, al orga-
nizar su resistencia e impulsar sus propios proyectos genero-

* Panorama filosdfico argentino, EUDEBA, Buenos Aires, 1985, pp. 41-42.
Lectura complementaria de la citada obra e indispensable dentro de la
prolificaproduccion del mismo Hugo, lo constituye Filosofiaamericanae
identidad. EIl conflictivo caso argentino, F.URHBA, Buenos Aires, 1989, 342
péginas.

* Cf. Mariaddl Rayo Ramirez Fierro, Smoén Rodriguezy su utopiapara
América, ccYDEL (UNAM), México, 1994, 134 pp. Remito también, entre
otros de mistrabgjos, a"ltinerarios de la utopia en nuestra América’, Nues-
tra América: la migracion delasideas, ccypeL (UNAM), México, septiembre-
diciembre de 1984, uim. 12, pp. 11-32; "¢;Teoriade la utopia?", en Oscar
Aguiero y Horacio Cerutti Guldberg (editores), Utopiay nuestra América,
Quito, Abya-Yaa, 1996, pp. 93-108 (ali incluyo unabibliografiaregiona de
gran interés sobre el tema); Presagio y topica del descubrimiento, ccypeL
(UNAM), México, 1991, 156pp.; |deologia y pensamiento utépico y libertario
en AméricalLatina, UCM , México, 2003, 41 pp,; Horacio Cerutti Guldbergy
Rodrigo Paez Monta bén (coords.), América Latina: democr acia, pensamien-
to y accién. Reflexiones de utopia, Plazay Valdés-CCYDEL (UNAM), México,
2003, 423 pagines.
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sos e incluyentes, aprovechan las grietas en la dominacién y
activan la contingencia propia de la historia. Lo imprevisto se
hace posible al probar, al intentarlo. El poder se revela como
poder-hacer, mas cercano a la gente que constituye, en defini-
tiva, su Unico y ultimo sostén. Lo cual implica poner en primer
plano lacreatividad humana, lalibertad y la esfera de lo comun-
social. Quehacer colectivo que seria deseable impulsar con to-
das las caracteristicas de una democracia radical, ansiada desde
afiejos tiempos en laregidn y escamoteada abusivamente o re-
ducida a una representacion de la cual es dificil pedir cuentas.”
Claro que por muy radical que se postule, la democracia no
serd efectiva si no se construye desde una critica a fondo de la
democracia representativa. Aunque insatisfecha con sus rendi-
mientos, la poblacién latinoamericana sigue apoyando la demo-
cracia. Hay que mostrar que la insatisfaccion no depende de
buenos o malos gobernantes, sino de laincapacidad de las ins-
tituciones de esa democracia para ponerle limites ala embestida
del capital y satisfacer las necesidades rniimas de la poblacién.

" A repeusar la cuestion de la democraciaen la region se abocan, entre
otros, lo esfuerzos de Carlos Mondragén y Alfredo Echegoilen (coords.),
Democracia, culturay desarrollo, UNAM-Praxis, México, 1998, 349 pp.; Hora-
cio Cerutti Guldberg y Carlos M ondragén (comps.), Nuevasinter pretaciones
de la democracia en América Latina, UNAM-Praxis, México, 1999, 263 pp.;
Manuel Corral, Produccién alternativay democraciaen Américalatina,
Miguel Angel Porrtia, México, 1997, 168 pp.; Rodrigo Paez, La paz posible.
Democraciay negociacion en Centroamérica j 979-1990, | nstituto Paname-
ricano de Geografia e Historia CCYDEL (UNAM), México, 1998,295 pp.; Mario
Magallon, La democracia en América Latina, Plazay Valdés-ccroEL (unam),
México, 2003, 427 pp.; Dgan Mihailovic, La democracia como utopia, Mi-
guel Angel Porrlia=TEC, México, 2003, 259 pp.; Rubén GarciaClarck, Dilemas
de la democracia en México, lustituto Electora de Querélaro, Querétaro,
2002, 121 pp.; Osear Wingartz, Nicaragua antesu historia (¢esperanzao

frustracion?), Universidad Auténomade Querétaro, Querétaro, 2003, 226
pp.; Algjandro Serrano Caldera, Hacia un proyecto de nacion. Unadécada
de pensamiento politico. Fondo Editorial cia, Managua, 2001, 158 pp.;

Y amandl Acosta, Lasnuevasreferenciasdel pensamiento criticoen América
Latina. Eticay ampliacion dela sociedad civil, Universidad de laRepUblica,
M ontevideo, 2003, 306 pp.; Luis Tapia, Lavelocidad del pluralismo. Ensayo
sobretiempo y democracia. Mueladel Diablo, laPaz, 2002, 140 péginas.
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A través de esta mediacion critica, la ruta que estan abriendo
los nuevos movimientos sociales hacia la transformacion
estructural podra ganar mas y mas visibilidad, adhesion y via-
bilidad, ai tiempo que se sublevan contra una especie de
"vaciamiento" de la democracia para usar su legalidad y legiti-
midad como patente de corso en el saqueo de la soberania mas
elemental.

w En fin, quizéa por todo eso convenga terminar estas lineas
de balance - no tan paraddjicamente- programatico con las pa-
labras impulsoras del ex rector fundador de la Universidad de
Rio Cuarto, las cuales condensan, a mi entender, el maximo
desafio para el aventurado filosofar nuestroamericano: "Creo que
'lo més digno de ser pensado’, no es el mismisimo ser, como
creia Heidegger, sino la situacién de los seres humanos de car-
ne y hueso que pueblan este planeta".”

* Augusto Klappenbach, del texto leido en lamesaredonda " Pensar des-
de América Latind' con motivo de la presentacion del libro de Horacio

Cerutti Guldberg, Filosofar desde nuestra Américay delacol eccion delaque

forma parte, en laCasade América, Madrid, lunes 6 de noviembre de 2000.
El mismo Klappenbach consigné precisiones importantes sobre lafilosofia
de laliberacion en su breve aproximacion panordmica a''La filosofiaen la
Argentinaactud", Arbor, nim. 490 (Madrid, octubre de 198(5), pp. 67-78.
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Bibliografia  comentada

No es necesario aclarar que toda bibliografia acaba siendo una
seleccidn de acuerdo con determinados criterios del que larea-
liza. Criterios muchas veces dificiles de explicitar. Esta quiso
ser unabibliografia exhaustiva de la produccion filoséfica sobre
y delafilosofiade laliberaci6n latinoamericana. Una gran can-
tidad de obstéculos de multiples tipos han impedido cumplir a
cabalidad ese objetivo propuesto, siendo la deficiente difusion
de los materiales, tan propia de la vida intelectual |atinoameri-
cana, quizé el méas grande. Por lo tanto, debe considerarse que
lo que a continuacioén se presenta es todo el material que tengo
adisposicion en este momento (1977) e incluso algunos textos
cuyas referencias recuerdo. No es todo lo producido, ni todo lo
leido y trabajado por mi, ni todo lo que se puede encontrar
referido o relacionado con lafilosofia de laliberacién. Consi-
derando el estudio precedente, aqui se encontrara mas mate-
rial que el que se cita en el mismo en cuanto a lafilosofiay
ninguno de los materiales referidos a otras areas tematicas o
disciplinarias citados oportunamente en el trabajo.

A. ESTUDIOS SOBRE LA FILOSOFIA
DE LA LIBERACION LATINOAMERICANA

Cerutti Guldberg, Horacio Victorio, "Ubicacién politicade los
origenesy el desarrollo delaFilosofiade laLiberacion latino-
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americana’, Cuadernos Salmantinos de Filosofia, m, 1976,
pp. 351-360. En este trabajo muestro algunas relaciones
entre la situacion politica argentina a inicios de la década
del 70, la extraccioén politica de los autores y las tendencias
0 sectores basicos que pueden distinguirse al interior de la
filosofia de la liberacion.
Dussel, Enrique D., "Lafilosofiade laliberacion en Argentina:
irrupcion de una nueva generacion filosofica', en varios au-
tores, La filosofia actual en América Latina, Grijalbo, M éxico,
1970 (Teoriay Praxis, 25), pp. 55-62, junto con parte de las
ponencias al | Coloquio Nacional de Filosofia (Morelia,
M éxico, 4-9 de agosto de 1974). También ha aparecido en
Tareas, Panama, septiembre-noviembre de 1975, nim. 33,
pp. 47-53; Cuadernos Salmantinos defilosofia, in, 1976, pp.
361-365; etc. Esta version populista de lafilosofia de lalibe-
racion es extensamente analizada y criticada en el capitulo
primero del presente estudio.
Hernandez Alvarado, Joaquin, "¢Filosofia de la liberacién o
liberacion de la filosofia?", Cuadernos Salmantinos de Filoso-
fia, ni, 1976, pp. 379-399. También ha aparecido en EOA,
Revista de Extension Cultural, San Salvador, Universidad
Centroamericana José Simedn Cafas, 4, aflo xxX, agosto de
1976, num. 334, pp. 365-330. A pesar de evidentes |imitacio-
nes en el relevamiento bibliogréfico, ya que el autor trabaja
s6lo sobre algun material muy restringido del sector popu-
listay con algunareferencia al subsector historicista, su eva-
luacion del fendmeno resulta motivadoray critica.
Ortega Cazenave, Hugo Osvaldo, La filosofia de la liberacion,
tesis de licenciatura, Panamé, 1975, 94 pp., mimeografiada.
Interesante testimonio de las dificultades y perplejidades a
que esllevado el lector que intente comprender lafilosofiade
laliberaci6n guiado s6lo por laauto-imagen eticista, brindada
por el sector populista. Este trabajo es extensamente analiza-
do y criticado en el capitulo primero del presente estudio.
——, "El surgimiento de la filosofia de laliberacion", Cuader-
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nos Salmantinos de Filosofia, ni, 1976, pp. 339-349. Este articu-
lo es una breve sintesis de la tesis antes citada. Lamentable-
mente ciertos aspectos de critica ala version populista que
aparecen en latesis no son incorporados a esta sintesis.

Oitiz, Gustavo, Supuesto de un pensar latinoamericano. La cultu-

ra nacional en el "Martin Fierro", tesis de licenciatura, Cérdoba,
1972, 155 pp., dactilografiada. El estudio de Ortiz es unamues-
tra de las ambigliedades del discurso de laliberacion que a
poco iban a mostrarse como contradiccién y luchaideol 6gica
al interior mismo delapracticafilosotfica. El estudio del Martin
Fierro esimportante. L os aspectos éticos y politicos del clasico
de la literatura argentina son puestos de relieve.

Requena Torres, Isidoro, "Lectura hermenéutica de lafilosofia

de la liberacion latinoamericana”, comunicacién al X Con-
greso Interamericano de Filosofia, Caracas, 1977. Requena, es-
pecialista en el pensamiento antropoldégico de Lévinas, des-
taca en esta comunicacion el aspecto hermenéutico cultural
de la filosofia de la liberaci6n latinoamericana. Sugiere que
la filosofia de laliberacion es de alguna manera la posibili-
dad del filosofar contemporéaneo. Por filosofia de laliberacion
entiende Requena el pensamiento del sector populista con
referencias expresas a Dussel y Kusch

——, "Lautopia de lafilosofia de laliberacién latinoamericana’,

presentado a Anfhropologica para su publicacién. Requena
pretende dar a conocer entre sus compatriotas espafioles
algunos caracteres basicos de lafilosofia de laliberacion. Pre-
domina en su interpretacion laversion populista, pero deco-
dificada siguiendo fuertes influencias biblicas. La dimension
utépica, muy asimilada a lajuventud de los fil6sofos de la
liberacion y del movimiento mismo, esdestacada por el autor.

Roig, Atiuro Andrés, "Funcién actual delafilosofiaen América

Latind', en varios autores, La filosofia actual..., pp. 135-152.
Este trabajo proporciona la version historicista de lafilosofia
de la liberacion. Es extensamente analizado y retomado en el
capitulo primero del presente estudio.
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Santos, Manuel Ignacio, "La filosofia en la actual coyuntura
histérica latinoamericana. Notas criticas sobre la filosofiala-
tinoamericana como filosofia de la liberaciéon" (Sao Paulo,
Brasil, julio de 1975), Pucard, Cuenca, Facultad de Filosofia, ju-
niode 1977,nim. 2,pp. 13-46. El presente estudio de M anuel
Santos, terminado en 1975, no pudo publicarse antes por
diversas dificultades. Es la primera parte de un intento desti-
nado a elaborar epistemol 6gicamente al gunos requerimientos
minimos para la constitucién de una filosofia latinoamerica-
na. Santos analiza uno de los momentos clave de la polémica
Zea-Salazar Bondy cuando éstos se encuentran en San Mi-
guel (1973). Santos realiza unacriticarigurosa e impecable a
las ambigtedades del discurso populista de lafilosofiade la
liberacion.

Zea, Leopoldo, "Dependenciay liberacién enlaFilosofialatino-
americana’, Dianoia. Anuario de Filosofia, México, UNAM-FCE,
afio XX, nam. 20, 1974, pp. 172-188. Es el articulo con el cual
Zea cierra su participacion en el debate con Salazar Bondy,
publicado luego de la muerte de éste. Zea critica la actitud
antihistoricista de Salazar:Bondy y de Dussel, entre otros.

B. REVISTAS, ANTOLOGIAS, COLECCIONES

Actas del 11 Congreso Nacional de Filosofia, editadas en Buenos
Aires por Editorial Sudamericana. Son varios volumenes en
los cuales se encuentran algunos trabajos de filosofiade la li-
beracién y otros relacionados.

Antropologia del Tercer Mundo. En los nimeros de esta revista
se encuentra una gran cantidad de trabajos relativos a politi-
ca, sociologia, antropologia, etc., querevelan la enorme am-
bigledad de los enfoques populistas en esas disciplinas.

Bibliografia Teol6gica Comentada, Buenos Aires, Instituto Su-
perior de Estudios Evangélicos Teoldgicos (ISEDET), 1975 y
1976. Esta obra, Unica en su género en castellano, da una
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referencia completa de todas las publicaciones teol6gicas o
relativas a la teologia en espafiol o portugués. Las secciones
dedicadas a filosofiay a politicay sus respectivas presen-
taciones aportan bibliografiay orientaciones sobre la filoso-
fia de la liberacion, correspondientes a los afios de 1973 en
adel ante.

Coleccion  Filosofia y Liberacion Latinoamericana, México, Edi-
col, 1977. Estacoleccion se divide en "temas" y "pensadores".
Segun reza una publicidad de la misma, pretende "difundir
el pensamiento latinoamericano que se haido generando a
partir de la lucha de nuestro pueblo oprimido”.

Enfoques Latinoamericanos, Buenos Aires, Bonum, 1973. Esta
coleccioén, en su seccidn de filosofiay teologia, publicatra-
bajos bajo el auspicio de larevista Sromata.

Envido. Al igual que Antropologia del Tercer Mundo, sus pa-
guias son un indicador de las variantes del populismo en cien-
cias humanas y sociales.

Estudios Latinoamericanos, Buenos Aires, Fernando Garcia Cam-
beiro, 1973. Estacoleccio6n dirigida por GracielaM aturo esta
dedicada a estudios sobre literatura latinoamericana y en
ese campo es Unica en toda América Latina. Los titulos de
filosofia, relativamente pocos en comparacion con la totali-
dad de la coleccidn, son todos del sector populista, posicioén
compartida y defendida tenazmente por Graciela Maturo en
el campo literario y artistico.

Hechos e Ideas, Buenos Aires, Tercera Epoca de una revista que
marcoé etapas en los periodos de auge del peronismo. Dirigi-
da por Amelia Podetti, en sus paginas se encuentran trabajos
que responden a la linea de un peronismo autocomprendido
como ortodoxo. Un sector joven del peronismo conocidocomo
"trasvasamiento generacional” se expres6 por sus paginas, y
también un sector del peronismo "histérico".

Isal. El boletin trae en algunos de sus nimeros trabajos rela-
cionados con lafilosofiade laliberacion.

Latinoamérica, de Rio Cuarto, Cérdoba. Algunos articulos so-
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bre la filosofia latinoamericana y temas conexos aparecieron
en sus paginas.

Mcsafpn® Padua. 1975. Sureié.como un desprendimiento de
Nuevo Mundo dedicado a los estudios literarios. Conoci el
primer nimero y no he vuelto a saber de ella. El primer nu-
mero es importante. Dirigida por Graciela Maturo, en ella
publican, aparte de su directora, Mario Casalla, Gunter R.
Kusch, etc. Es un documento importante de la acentuaci6n
de posiciones del subsector que he denominado del "dog-
matismo de la ambigledad concreta’. La influenciay lare-
valoracion explicita de Murena esta desarrollada en varias

paginas.

Nuevo Mundo, originalmente revista de teologia de los francis-
canos de San Antonio de Padua, Buenos Aires. El volumen
que corresponde al t. 3, enero-junio de 1973, nim. 1, puede ser
considerado la primera obra conjunta dedicada a la filosofia
de laliberacién, la primera antologia. Sobre |a base de este
nuamero se organizo el tomo editado por Bonum que se men-
ciona mas abajo. En 1975 estarevista se diversifico en tres.
Nuevo Mundo quedé para temas de teologia latinoamerica-
na, para temas de literatura surgié Megafén y para temas de

filosofia la Revista de Filosofia Latinoamericana.

Pucard, Revista de la Facultad de Filosofia, Letrasy Ciencias de
la Educacién, Universidad Estatal de Cuenca, Ecuador, 1977.
Desde la aparicién de su primer nimero en enero se viene
dedicando a difundir trabajos sobre la problematica latino-

americana en diversos campos, en especial el filosofico.

Revista Biblica, Buenos Aires. En algunos de sus numeros hay

temas muy relacionados con la filosofia de la liberacion.

Revista de Filosofia Latinoamericana. Liberaciony Cultura, Padua,
Ediciones Castafieda, 1975. Conozco el primer nimero, t. i,
enero-junio de 1975, nim. 1. En ese momento el Consejo de
Redaccion estaba integrado por Osvaldo Ardiles, Mario Ca-
salla, Enrique Dussel, Anibal Fornari y Juan Carlos Scanno-
ne, S.J. En nimeros siguientes el Consejo sufrié transforma-
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ciones. No conozco los numeros siguientes, aunque sé de su

publicacion.
Sromata. San MieugLBuenos_AirEs_>"cuUacks.6V J'Jlosy 3fi'a.ii.

Teologia de los Jesuitas, Universidad del Salvador, antes de-
nominada Cienciay Fe. A partir del setenta comienzan a
aparecer en sus paginas estudios que revelan preocupacion
por lo latinoamericano. Varios volimenes han sido dedicados
alareproduccioén de las actas de las Jornadas Académicas. El
sector populista tuvo en ella su mejor 6rgano de difusion.
Entre las actas de las Jornadas merecen especial mencioén:
Segundas Jornadas sobre el tema "La liberacién latinoameri-
cana’ (enero-junio de 1972, afio xxvm, nims. 1y 2).

Cuartas Jornadas sobre "Dependencia cultural y creacién
de culturaen AméricalLatind' (afio xxx, enero-junio de 1974,
niams. 1y 2).

A éstas siguid un "Simposio de filosofia latinoamericana”
(afio xxix, octubre-diciembre de 1973, nim. 4). En el mismo
participaron: Augusto Salazar Bondy (peruano), Leopoldo Zea
(mexicano), Julio César Teran Dutari (panamefio-ecuatoriano)
y Félix Scliwartzmann (chileno). Estas ponencias han sido
reproducidas también en un nimero de la editorial Bonum.

Varios autores, FSacia unafilosofia de la liberacion latinoameri-
cana (Enfoques L atinoamericanos, 2), Buenos Aires, Bonum,
1973, 279 pp. Este volumen fue organizado a partir del pri-
mer intento de publicacién conjunta que fuera el ya men-
cionado numero de la revista Nuevo Mundo. La mayor parte
de los autores y trabajos son los mismos que los de Nuevo
Mundo. Hay algunos otros autores que se incorporan y algu-
no que cambia su aporte. El volumen trae algunos fragmentos
que hacen a modo de definicién programatica del grupo. Es
muy discutible que el "grupo" comparta estas definiciones.
L os trabajos demuestran una tremenda diversidad ideol 6gica
y también "generacional”..Los datos biograficos de los co-
laboradores que se incluyen en las pp. 273-277 son muy ex-
plicitos al respecto. Por ello no puede extrafiar que algun
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trabajo no sea incluido en el apartado siguiente de esta bi-

bliografia, porque no tiene ninguna relacién con la filosofia

de la liberacion.

varios autores, Cultura popular y filosofia de la liberaciéon. Una
perspectiva latinoamericana (Estudios Utinoamericanos, 15),
Buenos Aires, Fernanda Garcia Cambeiro, 1975, 271 pp. Esta
antologia esta claramente definida en la linea populista de la
filosofia de la liberacion. José Severino Croatto fue invitado
a participar. Su aporte, abiertamente critico de algunos puntos
medulares del discurso populista, no fue incluido. Aparecié
luego en Cuadernos Salmantinos.

Vispera, Montevideo. En sus paginas han aparecido trabajos
relacionados muy de cerca con la filosofia de la liberacioén.

C. TRABAJOS DE FILOSOFIA DE LA LIBERACION
Sector populista

Ardiles, Osvaldo, "Contribuciones para una elaboracion filoso6-
fica de las mediaciones histérico-sodales en el proceso de
liberacion latinoamericana”, Sromata, afio xxvm, enero-ju-
nio de 1972, num. 3. Laimpostacion del problema en la"via
corta' y la necesidad de una "via larga" Ilevan a elaborar
"mediaciones" desde lo histérico-social hacialo ontoldgico,
0 mejor, tomada una posiciodn a nivel ontolégico se trata de
ver coémo volver a ella mismadesde |o histoérico.

—, "Bases para una destrucciéon de la historia de la filosofia
enlaAméricalndo-ibérica. Prolegdmenos paraunafilosofiade
la liberacion", Nuevo Mundo..., pp. 5-24. También en varios
autores, Hacia unafilosofia..., pp. 7-26. El esquema esta de-
masiado atenido alavision de Cattirelli en cuanto a la histo-
ria de lafilosofiaen Argentinay el desarrollo no cumple con
las expectativas abiertas por el titulo. Mas que destructivo,
el enfoque es ahistérico.
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Ardiles, Osvaldo, "El pensamiento dialéctico marxiano en la
Alemania de los afios veinte. Hacia una recepcioén critica de
Neintfiwariniclar* shsemr TAiard-iia KK'iic, OCTUDRE'-'aicieinDre

de 1973, num. 4, pp. 447-490. Aporta algunas informaciones
interesantes resumiendo materiales mas o menos disponi-
bles acerca de Lukéacs, Korscb, Benjamin, Blocn y Reich.

—-e « "Lineas bésicas para un proyecto de filosofar |atinoame-

ricano. Proposiciones sueltas’, Revista de Filosofia Latino-
americana. .., pp. 5-15. Enumera una serie de aspectos para
una programaética filosofia latinoamericana, como: el pueblo,
sujeto del filosofar; necesidad de un método analéctico, una
ruptura tedrica, etcétera.

—, "Ethos, cultura y liberaciéon”, en varios autores, Cultura

popular y filosofia..., pp. 9-32. El "mundo de la vida" husser-
liano es propuesto como nocién que permite un enfoque cul-
tural de lafilosofia latinoamericana.

Casalla, Mario Carlos, "Las dos Argentinas”, Vispera. Montevi-

deo, marzo de 1972, afio 6, nium. 26, pp. 13-16. Casalla pre-
senta la lucha "agonal" entre la Argentina "exterior" y depen-
diente y la Argentina "interior" con vocacién de autonomia.
. Razény liberacion. Nolas para una filosofia latinoameri-
cana (Coleccion Minima, 54), Buenos Aires, Siglo XXI, 1°ed.,
1973; 2" ed., 1974; 151 pp. Estad formado por seis articulos,
algunos de los cuales han sido publicados independiente-
mente con otros titulos. El autor no refiere estas publicacio-
nes anteriores.

El articulo aparecido en Vispera precedentemente citado
aparece aqui con el titulo "Estructura del ser nacional: apun-
tes para una filosofia de la historia’ (pp. 47-68). Otros fueron
comunicaciones al Il Congreso Nacional de Filosofiay el
autor da las referencias pertinentes. Si hay un comudn deno-
minador en estos articulos es la busqueda de una ontologia
del ser latinoamericano sobre la cual construir unafilosofia de
la historia que no se esboza. "Sentido, funcién y vigencia de la
filosofia EN Américalatina" (pp. 93-110) estadedicado are-
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flexionar sobre la ensefianza de la filosofia. Esas mismas
reflexiones leidas a laluz de la practica docente de su autor
aparecen como meras declaraciones. El autor siempre ha
intentado reproducir el estilo magistral, monologando su
propio discurso.

Casalla, Mario Carlos, "Filosofia y culturanacional en la situa-
cion latinoamericana contemporanea’, Nuevo Mundo..., pp. 36-
50. También en varios autores, Hacia una filosofia..., pp. 38-52.
Trata de presentar los requisitos de una filosofia latinoameri-
cana cuyo sujeto es el "pueblo" y cuya categoria es el "uni-
versal situado”.

—, "Efusserl, Europay lajustificacion ontol6gica del impe-
rialismo”, Revista de Filosofia Latinoamericana..., pp. 16-50.
Resumen de algunos materiales histéricos tratando de mos-
trar que la filosofia de Husserl vendria ajustificar racional -
mente el "imperialismo" europeo.

———, "Algunas precisiones en torno al concepto de 'pueblo™,
en varios autores, Cultura popular y filosofia..., pp. 33-86.
Este trabajo ha sido retomado en sus partes fundamental es
y criticado en el capitulo vi a propdsito del problema del su-
jeto del filosofar. Como su titulo indica, trata de precisar |o
que el populismo entiende por "pueblo”, en contra de lanocién
"marxista’ de "clase".

Chaparro, Maximo R., "Dominacioén y cultura’, en varios auto-
res, Cultura popular y filosofia..., pp. 71-80. En la linea del po-
pulismo trata de elaborar pautas para una historiografia na-
cional resumiendo textos de Jauretche y Hernandez Arregui.

Cullen, Carlos, "El descubrimiento de lanaciény laliberacién
de la filosofia", Nuevo Mundo..., pp. 90-102. También en va-
rios autores. Hacia una filosofia..., pp. 92-104. Cullen trata
de esbozar una filosofia de la "ambigledad de la ambigue-
dad". Ha sido retomado en lo fundamental y criticado en el
capitulovil.

De Zan, Julio, "El problema de Dios en la filosofia (estudio a
partir de Hegel)", Sromata, afio xvm, octubre-diciembre de

516

1972, nim. 4, pp. 549-578. El desdelatinoamericano que ser-
viria, segun el autor, de situacion de la cual se parte para
examinar el pensamiento de Hegel es dificil hallarlo en su
texto. Se trata de una presentacion del problema de Dios en
Hegel, dando énfasis a las obras de juventud.

De Zan, Julio, "La dialécticaen el centro y en la periferia’, Nue-
vo Mundo..., pp. 103-115. También en varios autores, Hacia
unafilosofia..., pp. 105-117 Pareciera que laintencién de De
Zan es establecer modificaciones de la dial éctica segun la
regi6n geoecondmica en la cual se lautilice. El intento no
convence.

— —, "Para una filosofia de la cultura y una filosofia politica
nacional”, en varios autores, Cultura popular y filosofia...,
pp. 87-139. Lafilosofiaes entendida como un saber de salva-
cion. Lafuncion de filosofia primerala cumple lafilosofia de
la cultura (cfp. 113). La filosofia quiere pensar el ethos del
"pueblo”, pero no puede hacerlo en términos racionales so
pena de tergiversarlo, segin De Zan.

Dussel, Enrique D., "Para una fundamentacion dialéctica de la
liberacién latinoamericana’, Stromata, aflo xxvni, enero-ju-
nio de 1972, nims. 1 y 2, pp. 53-89. Entre otros aspectos,
Dussel realizaladefensa de un "socialismo criollo" en contra
del "marxismo".

———, "Cultura imperial, culturailustraday liberaciéon de la
cultura popular", Stromata, afio xxx, enero-junio de 1974,
nims. 1y 2, pp. 93-123. Lo més interesante son las observa-
ciones realizadas al trabajo de Dussel por Schwartzmann y
Salazar Bondy en la discusion ulterior.

—, La dialéctica hegeliana. Supuestosy superacion o del ini-
cio originario del filosofar, Mendoza, Ser y Tiempo, 1972,
207 pp. En su segunda edicién, aumentada, la obra se I[lamé
Método para una filosofia de la liberacion. Superacién ana-
léctica de la dialéctica hegeliana. Salamanca, Sigueme, 1974,
295 pp. Mediante un estudio del pensamiento de Hegel se
trata de mostrar la necesidad y posibilidades del método
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"analettico". Lainterpretacion de Hegel y especialmente de
la dial éctica es sumamente discutible.

Dussel, Enrique D., América Latina: dependenciay liberacion.
Antologia de ensayos antropolégicosy teolégicos desde la pro-
posicion de un pensar latinoamericano (Estudios L atinoame-
ricanos, 4), Buenos Aires, Garcia Cambeiro, 1973, 230 pp.
Esta coleccioén de articulos escritos en distintas ocasiones
brinda una introduccién excelente al itinerario intelectual e
ideol 6gico de su autor.

—, Para una ética de la liberaciéon latinoamericana. La obra

aparece prevista en tres tomos. Conozco editados |os dos pri-
meros. El tomo i, Buenos Aires, Siglo X X1, 1973, 197 pp.; el
tomo n, Siglo XX, 1973, 244 pp. Eslaobrafilos6ficaméasim-
portante de Dussel. Expone con precisiéon lo que he llamado
su sistema. De la ontologia, de la critica a la ontologia hei-
deggerianay aceptando todos sus supuestos, postula la ética
como filosofia primera en la apertura de un campo antropo-
16gico que se concreta en los niveles: erdtico, pedagdgico y
politico. Por fin se tiene acceso ala elaboracién de una teo-
l6gica. Gran parte de los materiales publicados por Dussel
como articulos independientes forman parte del plan de la
obra. El autor no proporciona en todos los casos referencias
pertinentes.

La"erdtica’ apareci6 en ediciéon de uso interno en M endo-
za, IASYF, mimeografiada. La "pedagoégica" se halla quiza en
parte en "Hacia una pedagoégica de la cultura popular'. Etici-
dad y moralidad de la conducta cultura", en varios autores,
Cultura popular y filosofia..., pp. 141-180. La "politica" en
"Elementos para una filosofia politica latinoamericana",
Revista de Filosofia Latinoamericana..., pp. 60-80, y también
en "Interpretacioén latinoamericana de lafilosofiaimperial de
Hegel" Latinoamérica. Rio Cuarto, arto 2, nims. 5y 6, di-
ciembre de 1974, pp. 31-48.

Al momento de pasar en limpio esta bibliografia he tenido
ocasion de consultar dos trabajos recientes de Dussel, que
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vienen a confirmar y ratificar en todos sus términos la inter-
pretacion del sector populistade lafilosofia de la liberacion
que he brindado en el estudio precedente. Dussel no rebasa,
a pesar de sus declaraciones, el discurso populista.

Dussel, Enrique D., Filosofia de la liberacion (Filosofiay libera-

cionlatinoamericana, Temas, 1), México, Edicol, 1977,213pp.
Presentandose como una introduccion a la filosofia latino-
americana es en realidad una introduccién al sistema de
Dussel.

—, "Hipotesis para elaborar un marco teérico de la historia

del pensamiento latinoamericano (el estatuto ideol6gico del
discurso populista)", fotocopia del original. Este trabajo es el
intento mas interesante, al menos del material que conozco,
Ilevado a cabo por el sector populista en la busqueda de una
profundizacién critica. Dussel incorporay adopta aportes de
Propp, Greimas y Giménez tratando de formalizar en parte
el tratamiento del discurso politico Sin embargo, se ratifica
en aspectos fundamentales y decisivos del discurso populis-
ta. La importancia dada alafilosofia, |la reiteracién del con-
cepto de "pueblo”, el no cuestionamiento del "lugar" mismo
desde donde se critica, etc., hacen que labusqueda de mi “chi-
vo expiatorio" en el discurso de Casallaserevele como diver-
genciaal interior del mismo discursoy compartiendo premi-
sas bésicas. De todos modos, un esfuerzo saludable.

Fornari, Anibal, "Politica liberadora, educacioén y filosofia",

Nuevo Mundo..., pp. 136-162. También en varios autores,
Hacia una filosofa.... pp. 138-164. En esta segunda edicién
incluye el siguiente subtitulo: "Un andlisis del lugar de lafi-
losofiaenlapraxis delaliberacion". El mencionado "lugar” es
el de filosofia primera en conexioén estrecha con lamilitan-
cia politica que ocuparia una filosofia reducida a su funcién
pedagégica.

Guillot, Daniel E., "Lamalaconcienciadel fil6sofo latinoameri-

cano”, Nuevo Mundo..., pp. 163-169. También en varios au-
tores, Hacia unafilosofa..., pp. 165-171. Es un intento de
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descripcion de la conciencia histérica del fil6sofo latinoame-
ricano, que culmina en la "metafisica’ de la "alteridad".

Guillot, Daniel E., "Filosofia contemporéanea europeay filosofia
latinoamericana: sobre la posibilidad de una asuncion criti-
cad', Revista de Filosofia Latinoamericana.,., pp. 81-89. Con-
trapone las "opciones" alterativa y dialéctica con las que se
asume la relacion filosofia europea-iil osofia americana.

—>"Emmanuel Levinas. Evolucién de su pensamiento”, Dus-
sel y Guillot, Liberaciéon latinoamericanay Emmanuel Levinas
(Enfoques L atinoamericanos, 3), Buenos Aires, Bonum, 1975,
pp. 47-124. Este importante trabajo de Guillot es, quiza, la
primera lectura completa de Levinas en Latinoamérica.

Kinen, Antonio Enrique, "Metafisica e ideologia", Sromata. afio
xxvilt, octubre-diciembre de 1972, uim. 4, pp. 597-602. Tam-
bién en varios autores, Hacia una filosofia..., pp. 172-177.
Intenta comparar las propuestas de Nimio de Anquin, por
una parte, y de Dussel y Scannone, por la otra. La compara-
cion se realiza desde la perspectiva de estos Ultimos.

—, "Tercer Mundo. Precisiones para unareflexion filosofi-
cd', en varios autores, Cultura populary filosofia..., pp. 181-
202. El enfoque es claramente antimarxista, partidario del
discurso populistay no supera un mvel relativamente infor-
mativo.

Kusch, Rodolfo, El pensamiento indigenay popular en América.
(1" edicién, M éxico, 1970), Buenos Aires, Instituto de Cultura
Americana(ICA), 2" ed., 1973, 383 pp. Procesando informacion
recogida en el Altiplano, Kusch elabora una filosofia que
atribuye alos indigenas, alos campesinos y al "pueblo” Esta
filosofia se caracteriza por la aceptacion pasivay mistica de
la situacién social dada.

—, "Una légica de la negacion para comprender a América’,
Nuevo Mundo..., pp. 170-178. También en varios autores, Ha-
cia una filosofia..., pp. 178-186. Este trabajo ha sido retomado
y criticado apropésito de la metodologia en el capitulo vi de
mi estudio.
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Kusch, Rodolfo, "Una reflexion filosofica en torno al trabajo de
campo”, Revista de Filosofia Latinoamericana..., pp. 90-100.
Trata de esbozar un modo de tener acceso al trabajo de cam-
po, identificandolo con aquello a que apuntaria la nocién de
"campo de problematicidad”, que le parece un "concepto
excesivamente cenado" (cf-p. 93, nota 4).

—, "Dos reflexiones sobre la culturda’, en varios autores, Cul-
tura popular vy filosofia..., pp. 203-219. Aproximacion a la "ges-
tion" cultural y a la cultura popular como "fundamento"
para los sectores medios.

———, Geocultura del hombre americano (Estudios Latinoameri-
canos, 18), Buenos Aires, Garcia Cambeiro, 1976, 159 pp.
Incluye como capitulos publicaciones anteriores sin ningu-
nareferencia. A partu del rechazo al "miedo" y recurriendo a
una ontologia cultural trata de esbozar una metodologia para
la filosofia latinoamericana.

Parisi, Alberto, La problematica de la cultura en América Latina;
ensayo de aproximacion (Enfoques L atinoamericanos, 4), Bue-
nos Aires, Bonum, 1974, 62 pp. Este folleto trata de abordar
el problema de una pedagogia de la liberacion desde un en-
foque cultural. La redaccién es incompleta y muy confusa.
Pareciera que los temas estan poco menos que mencionados.

, "Pueblo, cultura y situacién de clase", en varios autores,
Cultura populary filosofia..., pp. 221-239. Con pretensiones
de reflexion epistemol 6gica, este trabajo no llega a precisar
la alternativa al marxismo que el autor parece buscar.

Pérez Zavala, Carlos, "¢Qué es pueblo?’, Latinoamérica, Rio Cuar-
to, afio 2, nims. 5y 6, diciembre de 1974, pp. 2-6. Muestra
condensada de los "delirios" a que puede llegar la reflexion
populista.

Podetti, Amelia, "Racionalidad, irracionalidad y Tercer Mundo",
prélogo aN. Wilner, Ser social... ,pp. 9-42. Mencidn delabus-
queda antimarxista de una "nueva racionalidad".

—, "Lacomunidad disociada y sus fil6sofos", Hechos e Ideas,
Tercera Epoca, afo 2, nim. 8, enero-abril de 1975, pp. 70-87.
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Hobbesy Marx son los fil6sofos disociadores que quiebran
laarmoniay organizacién de lacomunidad introduciendo la
lucha de clases.

Riega, AgustinT. dela, "Américafueradel centro: del privilegio
y de la culpa’, en varios autores, Hacia una filosofia..., pp.
210-216. Reformula en lineas general es su propuesta de una
filosofia del "haber".

Scannone, Juan Carlos, "Laliberacié6n latinoamericana. Ontolo-
gia del proceso auténticamente liberador”, Stromata, afio
XXViii, enero-junio de 1972, nims. 1y 2, pp. 107-150. Este
"auténticamente" quiere indicar no-marxista o anti-marxista,
ya que la propuesta marxista es inauténtica, segin Scannone.

——, "Trascendencia, praxis liberadoray lenguaje. Hacia una
filosofia de la religion postmodernay latinoamericanamente
situada’, Nuevo Mundo..., pp. 221-245. También en varios au-
tores, Hacia una filosofia..., pp. 245-269. Desde la acepta-
cion de latrascendencia de Dios se trata de buscar un lengua-
je que permitatener acceso, "superando” alLévinas, ala praxis
de"servicio", liberadora.

— —, "El itinerario filos6fico hacia el Dios vivo. Reflexiones
sobre su historia, su planteo actual y su relectura pese a la
situacion latinoamericana’, Stromata, afio xxXx, julio-septiem-
bre de 1974, nim. 3, pp. 231-256. Muestra cémo deberia ser
hoy lafilosofia"sierva" de la teologia.

— —, "Teologia, cultura popular y discernimiento. Hacia una
teologia que acomparie a los pueblos latinoamericanos en sti
proceso de liberaciéon”, en varios autores, Cultura popular y
filosofia..., pp. 241-270. Luego de caracterizar dos posiciones
bésicas asumidas por lateologiay la filosofia latinoamerica-
nas, la una méas "marxista' y la otra mas cercana a la "cultura
popular", Scannone trata de incorporar la nocién de "discerni-
miento" como categoria central del filosofar de laliberacion.

Wilner, Norberto, Ser socialy Tercer Mundo (elementos para
una légica de lo nacional) (Problemas L atinoamericanos, 1),
prélogo de Amelia Podetti, BuenosAires, Galerna, 1969, 138
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péginas. Esta tesis, dirigida por el padre Justino O'Farrell, esta
dedicada a buscar una "l6gica de lo nacional” que se supone
negada por el marxismo.

Sector critico del populismo

Assmann, Hugo: "Presupuestos politicos de una filosofia lati-
noamericana. Notas sueltas’, Nuevo Mundo..., pp. 25-35.
También en varios autores, Hacia una filosofia..., pp. 27-37.
Estas breves puntualizaciones de Assmann, sumadas a sus
referencias en innumerables trabajos de teologia, aportan
una perspectiva critica de la filosofia. La filosofia es puesta
en cuestion desde una critica que toma en cuenta la cuestion
ideoldgicay politica, denunciando lenguajes mistificadores.

Cerutti Guldberg, Horacio Victorio, "Para unafilosofia politica
indo-iberoamericana. Américaen las utopias del Renacimien-
to", Nuevo Mundo..., pp. 51-89. También en varios autores,
Hacia una filosofia..., pp. 53-91. A propésito del estudio del
surgimiento del género utépico en el Renacimiento trato de
elaborar la categoria "utdpica’ como parte de una buscada
filosofia politica ktirroai nericana.

-, "Propuesta para una filosofia politica latinoamericana”,
Revista de Filosofia Latinoamericana..., pp. 51-59. La filosofia
politica, redefinida, aparece como posibilitante de la temati-
zacion de lapraxis, del telos, de la metodologia, de lapros-
pectiva, de la utépica.

——-, "Necesidad e imposibilidad de unafilosofia politica" (cf.
Apéndicealaprimeraediciéndeestelibro, M éxico, FCE, 1983,
pp. 305-310).

—— Utopias y mesianismos. Una lectura ideolégica de "La
Segunda Venida del Mesias en Gloiiay Majestad (Londres,
1816)" (en prensa en el Departamento de Difusién, Universi-
dad Estatal de Cuenca, Ecuador). Este trabajo terminado a
fines de 1975 fue demorado en su publicacién por falta de
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seriedad de una editorial. En él se caracterizan y deslindan
mesianismos, milenarismos y utopias. Se avanza en la elabo-
racion de unametodologia paralainterpretacion de las ideo-
logiasy se exploran vias paralalecturaideol 6gica de un tex-
to muy especial: una interpretacion del Apocalipsis elaborada
por un jesuita chileno en Italia luego de la expulsidon de que
los hicieraobjeto Carlosll]I.

Cerutti Guldberg, Horacio Victorio, "Aproximacion alahisto-

riografia del pensamiento ecuatoriano", Pucard, Cuenca,

enero de 1977, narn. 1, pp. 21-48. Trato de esbozar algunas re-
flexiones acerca de la metodologia requerida para el trata-
miento de lahistoriografia filoséfica latinoamericana.

—, "Posibilidades y limites de una filosofia latinoamerica-

na después de la 'filosofia de la liberacion™ (comunicacién

presentada al 1X Congreso Interamericano de Filosofia,

Caracas, 1977). En prensa en Anales de la Universidad de

Cuenca. Luego de rechazar algunas interpretaciones incom-

pletas de la filosofia de laliberacién, busco la via de supera-

cion del discurso populista. A esto se refiere el "después” del
titulo.

——-¢, "ldeologia, utopiay razén en el pensamiento latinoame-
ricano contemporaneo (ponencia al Il Encuentro Ecuatoria-
no de Filosofia, Cuenca, 1977). Luego de un rapido excurso
histérico por lafilosofialatinoamericana de este siglo se esbo-
za una articulacion entre ideologia y razén mediante la di-
mensi6n utépica.

Croatto, José Severino, Liberaciony libertad. Pautas hermenéu-
ticas, BuenosAires, Mundo Nuevo, 1973, 153 pp. A propdsito
de algunos temas biblicos, Croatto reformula la hermenéuti-
ca ricoeuriana abriendo paso a su instrumentacion por una
conciencia cristiana latinoamericana.

..... , "Caos y cosmos en el mundo antiguo”, cap. 4 de El hombre
en e mundo. Creacidny designio: estudio del Génesis 1:1-2:3,
Buenos Aires, LaAurora, 1974, tomo i, pp. 67-112. Iniciaun
tratamiento de la simbdlica americana.

524

Croatto, José Severino, "Cultura popular y proyecto histérico”,

Cuadernos Salmantinos de Filosofia, m, 1976, pp. 367-378. El
método hermenéutico permite describir facetas decisivas de
este problema, criticando soluciones apresuradas y poco fun-
dadas tedricamente.

Ortiz, Gustavo, "La 'teoria de la dependencia, los cristianos

radicalizadosy el peronismo", Pucard, Cuenca, enero de 1977
nam. 1, pp. 56-71. Ortiz tipificatendencias al interior del
Movimiento de Sacerdotes parael Tercer Mundo y analizala
recepcion equivoca del discurso dependentista. Algunas
observaciones muy precisas permiten ubicar en ese contexto
a la filosofia de la liberacion.

,,,,,,,,, > "Consideraciones acerca de la noci6n de obstaculo epis-

temoldgico y el fendmeno religioso”, Pucara, Cuenca, junio
de 1977 nim. 2, pp. 73-92. Lateologia es puesta a prueba por
la ciencia atodo lo largo de su historia. Ortiz elabora algu-
nas hipétesis para una lectura critica del fenédmeno religioso
y del lenguajeteol 6gico.

——-, "Filosofiay ciencias sociales en Américalatina. Demar-

cacion, crecimientoy racionalidad en el conocimiento "cien-
tifico", Pucard, Cuenca, diciembre de 1977, nim. 3 (en prensa).
A propdsito de estos problemas epistemol dgicos, Ortiz critica
la propuesta del populismo en filosofia de la liberacion.

Roig, Arturo Andrés, "Acerca del comienzo de la filosofia ame-

ricana’, Revista de la Universidad de México, vol. xxv, num. S,
abril de 1975. Este trabajo ha sido retomado en el capitulo v,
a proposito del punto de partida del filosofar.

——, El esplritualismo argentino entre 1850y 1900 (Biblioteca

Cajicade CulturaUniversal, 105), M éxico, Cajica, 1972. Todo
el estudio preliminar define una metodologia de abordaje al
pensamiento argentino.

—, "El problemadela'alteridad’ enlaontologiade Nimio de

Anquin”, Nuevo Mundo..., pp. 202-220. El pensamiento on-
tolégico de Nimio de Anquin aparece como un antecedente
que posibilita el surgimiento de lafilosofia de la liberacion.
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Roig, Arturo Andrés, "Bases metodol 6gicas para el tratamiento
de las ideologias", varios autores, Hacia una filosofia..., pp.
217-244. Lahistoria de las ideas es reformulada mediante la
propuesta de una ampliacién metodol 6gica que permita el tra-
tamiento de filosofias e ideologias en tanto forman parte del
sistema de conexiones histérico-social. Roig estudia algunas
relaciones entre el discurso politicoy el filosofico.

—, "Un proceso de cambio en la universidad argentina

actual (1966-1973)", Revista de Filosofia Latinoamericana...,
pp. 101-124. Bruto de algunas conferencias dictadas en Men-
doza sobre la mismatematica, Roig analiza en este trabajo la
critica al sistema de catedras, el sistema de departamentos,
laexperienciadel Taller Total, |la Dinamica Gaipal, las céate-
dras nacionales, el sistema de é&reas, etcétera.

— —, "Algunas pautas del pensamiento latinoamericano,

Revista de la Universidad Catdlica, Quito, afio ni, nam. 9,
junio de 1975, pp. 149-166. Presenta algunos lincamientos
metodol 6gicos que hagan posible una filosofia latinoameri-
cana. Discute algunas tesis de Salazar Bondy para concluir:
"Laposicion de Salazar Bondy no prueba pues que no haya fi-
losofia americana sino que prueba que la filosofia americana,
postula ahora con él un nuevo grado del 'parasi™ (p. 166).

— —, "Importancia de la historia de las ideas para América

Latina', Pucard, Cuenca, enero de 1977, num. ], pp. 49-55.
Presentaci6n sucinta del estado de la cuestion en el campo
de la historia de las ideas.

—— Esguemas para una historia de lafilosofia ecuatoriana,

Quito, Ediciones de la Universidad Cat6lica, 1977, 145 pp.
Fruto de la actividad de investigaciéon y docencia en el Ecua-
dor, Roig publicé esta obra. A propésito del examen de la
filosofia en el Ecuador, expone su concepcion historiograti-
ca. El trabajo es pionero en |los estudios ecuatorianos sobre
esta temética.

Santos, Manuel Ignacio, "El lenguaje en el anuncio actual del

evangelio. Problemas de lectura de un texto eclesial”, Stro-
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mata, afio xxvm, octubre-diciembre de 1972, nam. 4, pp.
519-547 El trabajo se inscribe en el intento de astnilar criti-
camente los ultimos aportes de la linglistica para aplicarlos
al andlisis de textos o fendmenos culturales.

Santos, Manuel Ignacio, "Busqueda de un nuevo espacio para

la emergencia del hombre", Stromata, aflo xxtx, julio-sep-
tiembre de 1973, nim. 3, pp. 215-239. Sintetiza la posicién
anti-humanista de Santos. Es una presentacién del movi-
miento y la orientacidn de su reflexion hacia un nuevo am-
bito tedrico linguisticamente articulado, que permita una
radical y auténtica manifestacion del hombre.

—, "¢Es laliturgia una re-presentacion? Para una antropo-

logia religiosa latinoamericana’, Sromata, afio xxx, julio-
septiembre de 1974, ndm. 3, pp. 295-325. El estudio de la li-
turgia reformada por el Concilio Vaticano Il permite extraer
consecuencias en el campo filosofico.

——, "Anteproyecto de plan de estudios filoséficos de la Uni-

versidad Nacional de Salta (UNSA)", Revista de Filosofia Latino-
americana..., pp. 125-136. Corresponde incluir este trabajo
bajo el nombre de su autor, sin perjuicio de que algunas li-
neas se hayan debido a modificaciones sugeridas por cole-
gas. Este nuevo plan de estudios de filosofia es quiza lo més
avanzado que se pudo experimentar en Argentina en lo que
hace a ensefianza superior de la filosofia.
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